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بدا أنهم مهتموف بهذا وأعطوا لكم ىذا الدوضوع، "دليل الإماـ إلذ بذديد الخطاب الديتٍ"، الفهرس، 
تقديم "زقزوؽ"، بسهيد، تعريف التجديد وبرديد ماىيتو، لرالات التجديد في لراؿ العقيدة، في لراؿ 

 الأخلاؽ والسلوؾ الفرديّ والاجتماعيّ، مقاصد الشريعة مقتبس من كتاب مقاصدالعبادة، في لراؿ 
الشريعة الإسلامية وضرورات التجديد، الأستاذ الدكتور "لزمود حمدي زقزوؽ"، نظرة بسهيديَّة، الخصائص 

، مقاصد العامّة للشريعة الإسلامية، الشريعة والفقو الإسلاميّ، ضرورة بذديد الفقو الإسلاميّ، الاجتهاد
الشريعة الإسلاميّة، حفظ النفس، حفظ العقل، حفظ الدين، حفظ النسل، حفظ الداؿ، الدبحث الرابع: 

دكتور "سالد عبد الجليل"، قضية التفكتَ، القتاؿ لدن قاتل وليس لدن خالف لزمد )صلى  قضايا معاصرة
، قضية ـ، الإسلاـ والحرية الدينيةا﵁ عليو وآلو وسلم( نبي الرحمة وليس القتاؿ، حقوؽ الدرأة في الإسلا

الردة، عدـ زواج غتَ الدسلم بالدسلمة، التشريعات العقابية، تنظيم النسل، الإجهاض، قضية الختاف، العق 
الإسلامية السماحة بتُ النظريَّة والتطبيق "لزمد  والعقلانية في الإسلاـ الدكتور "عمارة"، من القيم

، كمةعمارة"، التجديد من خلاؿ خطبة الجمعة، التجديد من خلاؿ الدناسبات، وسائل التجديد، الح
الدوعظة، الجداؿ  بالتي ىي أحسن، القصة، ضرب الدثل، سؤاؿ وجواب، التعليم العمليّ، البصتَة وبذديد 

 يات الكتاب، كيف تقرأونو؟الخطاب الديتٍّ، ىذه ىي لزتو 
، وسميناىا القراءة الدعرفيّة، بدعتٌ أنك تقرأ أولا ذىن ابتداءً ذات مرة كيفيَّة قراءة الأشياء لضن قد ناقشنا  

فمن ىنا تستطيع أف تكتشف، أو  ولؼاطبك بو،الذي دار بخاطره وجعلو يكتب لك ىذا الكاتب؛ أي: 
وىو الدليل الذي وؿ لك ىذا الكتاب، أنت إماـ، وىذا إليك، ماذا يريد أف يقترصد رسالة الكتاب 

فهل صحيح أنك أنت أعطيتو لتجديد الخطاب الديتٍّ، ىو يفتًض أنك أنت من صاغ الخطاب الديتٍّ، 
من بوصفك إمامًا تصوغ الخطاب الديتٍّ؟ بدعتٌ: أنك تكيّف الخطاب الديتٍّ وتصوغو، أو أنك تنطلق 

مساجد فيها، ونقدـ ىذه مصر ولضن أئمة أخرى في التعبتَ عن الخطاب الديتٍّ، الآف أمامنا منطلقات 
أداة من أدوات الخطاب، ىي ليست خطاب، ىي بذاتها إحدى ىي خطبة الجمعة، وخطبة الجمعة 

الخطاب، وسيلة وأداة لنقل الخطاب؛ كالدقالة والكتاب والدراسة والإذاعة والفضائية، ىذه  وسائل نقل 
كلها وسائل لنقل الخطاب؛ إذًا ما ىو الخطاب؟ ىذه الورقة حولنا أف لضدّد فيها الدراد بالخطاب، وكاف 
ينبغي قبل أف يتكلموا فيما تكلموا فيو كاف عليهم أف لػددّوا الدراد بالخطاب الديتٍ؛ لكي نكوف على 

أسًا في التجديد، وأرادوا أف أرضيّة مشتًكة نعرؼ عن ماذا نتكلم، فهم لد لػدّدوا لنا الخطاب دخلوا ر 
 .إلذ التجديديشعرونا بدلا من أف يبدأوا بالقوؿ لر: بأفّ خطابك القديم وأنا لا أريده، فانتقل 



الدراجعة، والدرادّة في الكلاـ، ولضن مادة "خطب" وردت في التنزيل للتعبتَ عن معاني عديدة منها:  
ىو القرآف المجيد، إلؽاناً تُ نريد تعريف شيء فأوؿ مصدر نبحث فيو عن ذلك التعريف حمنهاجنا أننّا 

يَاناً لّْكُلّْ شَيْءٍ وَىُدًى وَرحَْمَةً .. ﴿منّا بأنَّو قد جاء تبياناً لكل شيء  وَنَ زَّلْنَا عَلَيْكَ الْكِتَابَ تبِ ْ
وَلَقَدْ  ﴿ تعالذ( فيو للناس من كل مثلوصرّؼ ا﵁ )تبارؾ و  (98النحل:) ﴾ ..وَبُشْرَى للِْمُسْلِمِينَ 

نَا للِنَّاسِ فِي ىَذَا الْقُرْآنِ مِن كُلّْ مَثَلٍ فأَبََى أَكْثَ رُ النَّاسِ إِلاَّ كُفُوراً ،  (98الإسراء:) ﴾صَرَّف ْ
نَاكَ باِلْحَقّْ وَلَا يأَْتُونَكَ بِمَثَلٍ إِلاَّ  ﴿ القرآف بالحق وأحسن تفستَاً،وما يأتوننا بشيء إلّا ويأتينا  جِئ ْ

 (.33الفرقان:) ﴾وَأَحْسَنَ تَ فْسِيرًا
وبدا أفّ لساف القرآف ىو خلاصة وأفضل وأعلى من مستوى اللساف العربّي وإف اتصل بو، لكن ينفصل   

إلذ ذلك، وبالتالر يكوف لساف القرآف  اعنو بتحديو وإعجازه وتعاليو واىتماماتو ولزاوره وموضوعاتو وم
أولا من خلاؿ لساف القرآف، ثم ننتقل إلذ اللغة العربية؛ لنرى ىذا العربي ا، فنصوغ الدفهوـ متميزً  لساناً

، فنحن نبدأبالقرآفوىو صاحب اللغة الدتصلة   خطب وردت في التنزيل ﴿... ، كيف فهم ذلك الدفهوـ
أي: شدد  (23وَعَزَّنِي فِي الْخِطاَبِ﴾ )ص: ...، ﴿(31يَ رْجِعُ بَ عْضُهُمْ إِلَى بَ عْضٍ الْقَوْلَ...﴾ )سبأ:

في خطبة النساء، وىناؾ  نتم في ماذا؟رد مروراً بخطبة النساء، أعلنتم أكعليَّ في الدراجعة والأخذ وال
من يوصف في  وليس بالكسب، يلقيها شاكل بالظنالخطبة؛ مثل: خطبة الجمعة، أو العيد، أو مَا 

الأولذ، وىي خطبة النساء بأنَّو خاطب، وفي الثانية بأنَّو خطيب، وكذلك وردت بدعتٌ الخطب، أي الأمر 
، (31الذاريات:الْمُرْسَلُونَ﴾)... فَمَا خَطْبُكُمْ أَي ُّهَا  الخطتَ الذي يكثر فيو التخاطب والأخذ والرد﴿

نَاهُ الْحِكْمَةَ وَفَصْ  وصولا إلذ﴿ ... مَا يضع حدًا للمراجعة والدرادّة : أي(، 20لَ الْخِطاَبِ﴾ )ص:وَآتَ ي ْ
وينفصل بو الأمر، والقرآف المجيد ىو خطاب ا﵁ )سبحانو( وكلامو الدنزّؿ على لزمد )صلى ا﵁ عليو وآلو 

يستطع الإنس والجن أف يأتوا سورة واحدة من  ولن، يستطعالذي لد ، وسلم( الدتحدي بو الدتعبد بتلاوتو
وره وإف قصرت، لا اختلاؼ فيو، ولا يأتيو الباطل من بتُ يديو ولا من خلفو، فيو نبأ من قبلنا مثل س

، وأىم مصادر الخطاب الديتٍّ إف وخبر من بعدنا وحكم ما بيننا، وىذا يعتٍ: أف أعلى أنواع الخطاب
فَلََ يظُْهِرُ عَلَى غَيْبِوِ أَحَدًا﴾  ..﴿صح التعبتَ ىو ىذا الكتاب الكريم، فهو الدصدر الأساس، 

ىو الدتصرؼ فيو، ىو العالد الدختص فيو، لا اصًا تامًا، لؼتص ا﵁ )تبارؾ وتعالذ( بو اختص، (26)الجن:
نسأؿ عنو، ولكن سماعًا نتلقى مَا يقولو ا﵁ )تبارؾ وتعالذ( عنو، ونؤمن بو كما جاء، ىذا الجانب جانب 

لا أستطيع ( 29كُلَّ يَ وْمٍ ىُوَ فِي شَأْنٍ﴾)الرحمن:  الغيب الدطلق ىو عالد أمره )سبحانو وتعالذ( ﴿..
أف، ىو لػددّه، وىناؾ غيب نسبّي؛ فالغيب النسبّي قد يتكشف مع الزماف، ومع اختلاؼ برديد الش

الإنساف والقدرات الدوجودة فيو، فشيء يكوف على أىل عصر مَا غيبّي في عصر من العصور لا يستطيع 
-ؿ ا﵁ الناس أف ينظروا إليو على أنو غيب لا يعرفونو، فحينما لؼاطب ا﵁ )تبارؾ وتعالذ( في عهد رسو 



ظَهَرَ الْفَسَادُ فِي الْبَ رّْ وَالْبَحْرِ بِمَا كَسَبَتْ أَيْدِي النَّاسِ  رسوؿ ا﵁ والناس ﴿ -صلى ا﵁ عليو وآلو وسلم
( لد يذكر الجو مع أفّ أىم أنواع وأخطر 41)الروم:﴾ ليُِذِيقَهُم بَ عْضَ الَّذِي عَمِلُوا لَعَلَّهُمْ يَ رْجِعُونَ 

لا علاقة لذم في الجو الخارجي ولا يعرفونو؛ لتحوّؿ إلذ  في الجو؛ لأنوّ لو ذكر ىذا وىمأنواع التلوث اليوـ 
نوع من الفتنة والتساؤؿ، مَا ىو ىذا الجو؟ وربدا ارتد بعض الناس مثلما حدث في قضيّة الإسراء حينما 

، على الرغم من أنَّو وصف لذم العتَ «يلة وذىبت إلذ الدسجد الأقصىلأسري بي في ىذه ال»قاؿ لذم: 
نستطيع تصديقها، فيُأخر إظهار ىذا الغيب، ووصف لذم كل شيء، ولكن لد يصدقوه، قالوا: ىذه لا 

فيظهر مع الزمن ويتكشف مع الزمن، ىذا نسميو بالغيب النسبّي؛ ولذلك الآف الناس تتحدى وتقوؿ: 
اعَةِ وَيُ نَ زّْلُ الْغيَْثَ وَيَ عْلَمُ مَا فِي  فنحن لد نكن نعرؼ﴿العلم بردى الغيب،  إِنَّ اللَّوَ عِندَهُ عِلْمُ السَّ

بِيرٌ﴾ الَْْرْحَامِ وَمَا تَدْرِي نَ فْسٌ مَّاذَا تَكْسِبُ غَدًا وَمَا تَدْرِي نَ فْسٌ بأَِيّْ أَرْضٍ تَمُوتُ إِنَّ اللَّوَ عَلِيمٌ خَ 
م يكشف لنا ويقوؿ لنا: غدًا سيكوف ىناؾ مطر أو لا يكوف ..إلخ، والآف نرى العل (34)لقمان:

ويكشف لنا عمّا في الأرحاـ ويقوؿ: سيأتي ولد، أو أنثى إلذ غتَ ىذا، كل ىذا الكلاـ يدور في غيب 
نسبّي وليس في الغيب الدطلق، الغيب الدطلق مثلا: حقيقة الباري )سبحانو وتعالذ( حقائق صفاتو، 

حن نعرؼ ظاىرىا أفّ ا﵁ )سبحانو وتعالذ( يصطفي من الدلائكة رسلا ومن الناس، حقيقة النبوة، فن
وَمَا كَانَ لبَِشَرٍ أَن يُكَلّْمَوُ اللَّوُ إِلاَّ وَحْيًا أَوْ مِن وَراَء حِجَابٍ أَوْ  ويوحي إليهم بإحدى طرؽ ثلاث ﴿

ىذا نفهمو، لكن مَا ىي حقيقة ( 51حَكِيمٌ﴾ )الشورى: يُ رْسِلَ رَسُولًا فَ يُوحِيَ بإِِذْنوِِ مَا يَشَاء إِنَّوُ عَلِيّّ 
ف الآمَا ىي صلصلة الجرس؟ حينما نريد أف نقربها من أذىاننا  مثل صلصلة الجرس، يأتيالوحي؟ أحيانا 

الإرساؿ؛ لأفّ لذا معتُ يتم فيها  كاف يعتمد على ماذا؟ على نقرنقوؿ مثلا: التلغراؼ قبل عدة سنوات  
لو نقرت ثلاثة فهي الدستقبل، فيقوؿ لو: إف نقرت نقرتاف فأنا أعتٍ كذا، عند الدرسل وعند تعريف 

لكن ىل الباري )سبحانو وتعالذ( الكلمة الفلانيّة، فأمامم ىذا التواضع والاصطلاح أصبح ىذا مدرؾ، 
﴿.. مَا كُنتَ (، 7وَوَجَدَكَ ضَالاِّ فَ هَدَى﴾ )الضحى: لا؛ لأنوّ يقوؿ: ﴿اتفق مع رسولو على ىذا؟ 

يمَانُ..﴾ )الشورى: فلا يوجد تواضع بتُ الاثنتُ بأنوّ حينما يأتي إليك ( 52تَدْرِي مَا الْكِتَابُ وَلَا الْإِ
أفّ رسوؿ ا﵁ )صلى ا﵁ عليو وآلو  ا حدث ، ولكن مَ  كذا فإف ترجمتها الكلمة الفلانيّة ويفعل ،الدلك

رس، يأتي أحياناً مثل كذا، يأتيتٍ أحياناً مثل كذا، ىذه وسلّم( يقولك يأتيتٍ أحياناً مثل صلصلة الج
يكوف النفث؟  كيف، «إفّ روح القدس نفث في روعي»حقائق متًوكة ﵁ )تبارؾ وتعالذ(، أحياناً يقوؿ: 

ىذا من عالد أمره )سبحانو وتعالذ(؛ فلذلك في عالد الأمر مَا كاف ينبغي أف لغري التخصيص، وأىم مَا 
على علم الكلاـ أنوّ حاوؿ أف يدخل في عالد الأمر، وحاوؿ أف يفسّر ويشرح، ويعطي تفاصيل  هنأخذ

ىذا الذي نسميو عالد الأمر يشمل الغيب الدطلق كلّو، سواء تعلق با﵁ في أمور ىي من عالد الأمر، 
أف الدراد بو ىو  )تعالذ(، تعلق بالنبوات، تعلق بتدبتَ الكوف، إلّا مَا يظهره )سبحانو وتعالذ( فنعرّؼ



الغيب النسبّي؛ لأنوّ تكشف عبر عصر من العصور، والقرآف الكريم وصفو ا﵁ )تبارؾ وتعالذ( بأنَّو مكنوف 
مر، ىذه نهي أالآية بها عدة معافٍ ظاىرة بالنسبة لنا، ونقوؿ: ىذه  بدعتٌ: أنوّ يكن شيئًا في داخلو، فمثلًا 

 -رضواف ا﵁ تعالذ عليهم- ىناؾ شيء، كاف الصحابة ىذه كذا، ىذه موعظة، ىذه تذكرة إلخ، ولكن
ت تأويلو بعد"، فالتأويل ىو الظهور في الواقع أحتُ يسألوف عن بعض الآيات يقوؿ: "يا بتٍ ىذا لشا لد ي

 يَ وْمَ يأَْتِي تأَْوِيلُوُ يَ قُولُ الَّذِينَ نَسُوهُ مِن قَ بْلُ قَدْ  ف الكريم أيضا: ﴿..آالتكشف؛ ولذلك يقوؿ القر –
..﴾ )الْعراف: فالتأويل إذًا ليس مقابل التفستَ الذي نفهمو شرح (، 53جَاءتْ رُسُلُ ربَ ّْنَا باِلْحَقّْ

في الواقع، فكاف لررد شيء اشتمل الخطاب عليو، ثم  للعبارات، وإلّظا مَا ىو التأويل؟ ىو التطبيق، الظهور
بدعتٌ تنزؿ آية بها مَا  اؤوّؿ بعضو بعضا القرآف الكريم يالواقع، ويصبح تأويل لذلك، أحيانً  يتجسد في

وَاللََّتِي يأَْتيِنَ الْفَاحِشَةَ مِن نّْسَآئِكُمْ ..﴾  ..مثلًا ﴿ ،يقتضي التأويل، ثم يأتي تأويلها فيما بعد
 ﴾أَوْ يَجْعَلَ اللّوُ لَهُنَّ سَبِيلًَ  ﴿..فنعرؼ أفّ ىذه تأويل لتلك « فاجلدوىم»ثم يأتي ( 15)النساء:
الد الإرادة، قلنا: عالد فإذًا ىذا ىو السبيل، فماذا حدث؟ حدث تأويل، أحياناً يتعلق بع (15)النساء:

بقضايا الخلط في فهم القدر، ولد نقل: عالد الدشيئة، وىذه ىي التي تأتي لنا بالدشكلات الدتعلقة  ،الإرادة
ع أف أستخدـ بدؿ عدـ القدرة على الفهم والفصل بتُ ىذه العوالد الثلاث؛ في عالد الإرادة أستطي

« ألقيو في اليم«: »موسى»بدعتٌ عالد التدبتَ، فا﵁ )تبارؾ وتعالذ( حينما يوحي إلذ أـ  الإرادة التدبتَ،
%( والطفل ىو 09البشر في حدود قدراتهم ماذا يعرفوف؟ أف من يلقى في البحر معرّض للغرؽ بنسبة )

وتعالذ( ىذا جزء من خطة كاملة بسثل الإرادة %( معرّض للغرؽ، ولكن في عالد إرادة ا﵁ )تبارؾ 099)
لأنّها لا تعلم عن عالد الإرادة فخافت؛ « فألقيو في اليم»الدتعلقة بهذا الإنساف بهذا الرسوؿ بهذا النبي، 

شيء، الخطة الدوجودة عند رب العالدتُ لذا الطمأنينة فقط، كيف؟ ربدا تكوف رؤيا مناـ، ربدا يكوف أوصل 
الطريقة، فنحن لن نعرضو للقتل، أو الغرؽ ه بهذه أبأخرى: أف ابنك لضن سوؼ لطبإليها بطريقة، أو 

فلا تقلقي، الشوؽ ألح عليها، تريد  فنحن لدينا خطة معينة سوؼ نعمل عليها «فرعوف»الذي ىو بيد 
فَ بَصُرَتْ بِوِ عَن جُنُبٍ وَىُمْ لَا  أف ترى ابنها وتطمئن عليو، وبعثت أختو تبحث وترى أين رسى؟ ﴿..

فاَلْتَ قَطَوُ آلُ فِرْعَوْنَ ليَِكُونَ لَهُمْ عَدُوِّا  ﴿.. مَفْصل آخر من مفاصل الخطة( 11يَشْعُرُونَ﴾ )القصص:
« ليكوف لذم عدوًا وحزناً»الالتقاط فهمناه، وجدوه في النهر فأخرجوه منو، لكن  (8وَحَزَناً﴾ )القصص:

ولكن ىو  ،لد التدبتَ والإرادة، فهم لا يعرفونو، فلو عرفوه لقتلوه، أو أغرقوه منذ البدايةىذا جزء من عا
في الخطة، خطة الإرادة: لأنوّ موجود (؛ 8ليَِكُونَ لَهُمْ عَدُوِّا وَحَزَناً﴾ )القصص: قاؿ )جلّ شأنو( ﴿..

ىذا  ( 9)القصص: ..﴾عَسَى أَن ينَفَعَنَاقُ رَّتُ عَيْنٍ لّْي وَلَكَ لَا تَ قْتُ لُوهُ  ﴿..إفّ ىذا ىو مَا سيحدث 
فلا تظن أفّ كل مَا حدث لك  (40ثمَُّ جِئْتَ عَلَى قَدَرٍ ياَ مُوسَى﴾ )طو: كلّو إلذ أف بزتم الخطة، ﴿..

ا وَرَدَ مَاء مَدْيَنَ وَجَدَ عَلَيْوِ أُمَّةً مّْنَ النَّاسِ وقتلك لنفس، وخوفك، وحينما خفت وىربت  ﴿وَلَمَّ



.. وَلتُِصْنَعَ عَلَى عَيْنِي﴾ أشار ﴿الإرادة  عمليّة انتهتإلخ؛ ولذلك حينما ( 23)القصص:..﴾ يَسْقُونَ 
عها مع بعض؛ لكي بزرجها ىكذا، معملية التصنيع كاملة، مثلما تأتي بأجهزة وأدوات وبذ (،39)طو:

من قبيل حسنات « سىمو »وحينما تنتهي ىذه الدرحلة، فػػػػػػ (، 39.. وَلتُِصْنَعَ عَلَى عَيْنِي﴾ )طو:﴿
الأبرار سيئات الدقربتُ يقاؿ لو مثلا: من أعلم أىل الأرض؟ فيقوؿ: أنا؛ لا أعلم أفّ ىناؾ أحدًا آخر، 
وينسى أف يعلق با﵁ )تبارؾ وتعالذ(، والدفتًض وىو نبّي رسوؿ صنع على أعتُ ا﵁ )تبارؾ وتعالذ( أنوّ لا 

فقاؿ  ،وتعالذ( حاضر في عقلو في قلبو في نفسو على الدواـ تأتي عليو لحظة كهذه أبدًأ؛ لأف ا﵁ )تبارؾ
لو تعالذ: لأؤدبك؛ فالتأديب تم أيضا في إطار عالد الإراداة، فأتى لو برجل صالح، العبد الصالح سواء  

كل مَا فعلو حدث في « موسى»دث في حياة لػأو سواه؛ العبد الصالح لد يفعل شيئًا لد « الخضر»كاف 
، فهو يريد أف يقوؿ لو: ماذا ترى ضعفك؟ فأنت بدوني لا تستطيع أف تفعل شيئًا؛ لأنك «موسى»حياة 

وخرقها  ةلو بالسفين ىوف أعلم أىل الأرض؟ فأتتكنسيت حتى حياتك فأنت غتَ ملتفت إليها، فكيف 
 ناه أفّ عقليّة سيدنافمع (71قاَلَ أَخَرَقْ تَ هَا لتُِ غْرِقَ أَىْلَهَا لَقَدْ جِئْتَ شَيْئًا إِمْرًا﴾ )الكهف: ﴿..

ما زالت متأثرة بالأسباب، فخرؽ السفينة يؤدّي إلذ الغرؽ، فيقوؿ لو: أنسيت أنك كنت على « موسى»
وىو –الربط بالأسباب بزشى ىذا السبب  خشبة في البحر ولد تغرؽ؟! فالآف بزاؼ بعد أف تعلمت

الكوف، السفينة وأصحاب السفينة أف يغرؽ السفينة، فهناؾ تدبتَ، وىناؾ خطة كبرى تستَ ىذا  -الخرؽ
قاَلَ أَقَ تَ لْتَ نَ فْسًا زكَِيَّةً بغِيَْرِ نَ فْسٍ لَّقَدْ جِئْتَ شَيْئًا  ...وأعداء السفينة... إلخ، ثم أتى وقتل الغلاـ ﴿

لأنوّ نضج وبدأ يأخذ بالأسباب وبالإرادات، وريرتب ويستخدـ عقلو إلخ، (؛ 74نُّكْرًا﴾ )الكهف:
 نك قتلت القبطيّ بدوف أف براكمو، أو تفهم أف ىذا بريء فبمجرد أف ﴿...فيقوؿ لو: أنسيت أ

هِ فَ وكََزَهُ مُوسَى فَ قَضَى عَلَيْوِ﴾ )القصص: فهل ( 15فاَسْتَ غَاثوَُ الَّذِي مِن شِيعَتِوِ عَلَى الَّذِي مِنْ عَدُوّْ
عن أمرنا وليس عن أمره؛ لأفّ في أمرنا وليس أنت نسيت ىذه الحكاية فأتيت براسب الرجل؟ لأنو عن 

قاَلَ أَقَ تَ لْتَ نَ فْسًا  ﴿...أف لضقق شيئًا مَا فقلنا لو: اقتلو، فأنت أخذت بالظاىرة؛ وقلت: تدبتَنا نريد 
وجئت أنت حينما دخل الرجل الددينة وطلبتم  (74زكَِيَّةً بِغَيْرِ نَ فْسٍ لَّقَدْ جِئْتَ شَيْئًا نُّكْرًا﴾ )الكهف:

فَ وَجَدَا فِيهَا جِدَاراً يرُيِدُ أَنْ ينَقَضَّ فأََقاَمَوُ قاَلَ لَوْ شِئْتَ لَاتَّخَذْتَ عَلَيْوِ  أعطيتموىا ﴿.. الضيافة وما
؛ لأفّ ىؤلاء لد يضيفونا، فلما «لو شئت لابزذت عليو أجراً»فأعتًض عليو بأنوّ (77أَجْرًا﴾ )الكهف:

ا وَرَدَ مَاء مَدْيَنَ وَجَدَ عَلَيْوِ أُمَّةً مّْنَ النَّاسِ  ﴿لد تأخذ عليو أجراً ونستفيد منو، فيقوؿ لو: أنسيت  وَلَمَّ
وَأَبوُناَ  يَسْقُونَ وَوَجَدَ مِن دُونهِِمُ امْرَأتَ يْنِ تَذُودَانِ قاَلَ مَا خَطْبُكُمَا قاَلتََا لَا نَسْقِي حَتَّى يُصْدِرَ الرّْعَاء

إِلَى الظّْلّْ فَ قَالَ رَبّْ إِنّْي لِمَا أَنزَلْتَ إِلَيَّ مِنْ خَيْرٍ فَقِيرٌ﴾ شَيْخٌ كَبِيرٌ * فَسَقَى لَهُمَا ثمَُّ تَ وَلَّى 
فأنت كنت معدمًا وفقتَاً وىاباً وسقيت ولد تطالب بأجر، لكن لضن دبرّنا لك أجرًا  (24:23)القصص

نسميو:  وزوجناؾ ببنتو ... إلخ، فهذا« شعيب»يفوؽ أي أجر، كاف لؽكن أف تطلبو جينما جمعناؾ بػػػػػ 



أي: أفّ ىناؾ بزطيطاً شاملًا يضع ا﵁  (40ثمَُّ جِئْتَ عَلَى قَدَرٍ ياَ مُوسَى﴾ )طو: ..عالد الإرادة ﴿
)تبارؾ وتعالذ( فيو أسباب مقابل مسببات يربط فيو بتُ القضايا حينما نراىا واقعًا، قد نغفل عن 

إذا غفلنا عن عالد الإرادة، ونتذكر أنوّ كل شيء خُلق إلّظا ىو خُلق الأسباب، وقد نتساءؿ كيف حدث 
لعالد الإرادة، فيتحوّؿ إلذ جبريَّة، لا؛ بقدر؛ فآنذاؾ يزوؿ أي تساؤؿ، ويصتَ تفستَنا للقدر ليس مضادًا 

إلذ ثم نأتي  ،فهمًا لذذه العوالد وطرائق تداخلها، وطرائق تأثتَ بعضها في البعض الآخر فبالعكس سيكوف
عالد الخلق والتسختَ، الفلاسفة يسمونو: عالد التشيؤ؛ أي بروّؿ الأفكار إلذ أشياء، بروّؿ الذرات إلذ 

و أبروّؿ أشياء لرهولة إلذ حقائق معلومة، ىذا عالد الخلق والتسختَ، لذ أشياء،  أجراـ، بروّؿ الأفكار إ
وحجر وكوف وسماء  لق الأشياء، شجرما يسمونو ىم بعالد التشيؤ، بدعتٌ أف ا﵁ )سبحانو وتعالذ( خ

وعالد الأشياء مسخّر لعالد )الإرادة(، والعالداف عالد الأشياء وعالد  ،وشمس وكذا، ىذا عالد الأشياء
ا قضيَّة الإرادة مسخّراف لعالِد الأمر، أمره  )سبحانو وتعالذ(؛ إذًا نفهم الأمور لا قضيّة جبر واختيار وإلظَّ

بحيث لا تسمح لك بأف تقوؿ  يك الدتداخلة، فهناؾ ثلاثة عوالد متداخلةتداخل، مثل حلقات الألومب
بالجبر الدطلق، ولا تسمح لك أيضًا بأف تقوؿ بالاختيار الدطلق، وكأنو ليس ىناؾ إلو لذذا الكوف أو مدبر 

وتعالذ(  لو، لا؛ فستكوف عمليّة الرؤية في ىذا الجانب عمليَّة متوازنة؛ إذًا حينما يتعلق خطاب ا﵁ )تبارؾ
ف ندرؾ بداذا تعلق؟ ىم قالوا: الخطاب الديتٍّ، كلمة "الدين" نسبة إلذ الدين ويصفوف الخطاب أعلينا 

داـ خطاباً دينيًا يقابل سائر أنواع و خطاب يصاغ انطلاقاً من الدين، فهو بذلك مَابو، فهذا يعتٍ أنّ 
ح، أنت تقوؿ: بأف خطابي أيها ا يطر الخطاب التي تنطلق من دين، وىنا تبدأ عمليَّة الاحتكاؾ مع مَ 

الإماـ ىو خطاب ديتٍّ، بدعتٌ: أنَّو ينطلق من الدين، في الوقت نفسو ىو يضع لر في داخلو أموراً وضعيَّة 
أخاطب بها، فأنت حددت الصفة وقلت لر: خطاب ديتٍّ، معناه خطاب ينطلق من دين  يريدني أف

ق عنو، ولا تتمثل الرؤية الدينيّة تنطلق من دين، ولا تنبث ويقابل سائر أنواع الخطابات الأخرى التي لا
في علاقاتها ولا في آثارىا، الدين في أقدـ مَا قالو مفسرونا يتناوؿ الكليَّة في صياغتها ولا في تأويلها ولا 

 خمس معاني:
 

ينَ﴾ )الزمر: ﴿..الدعتٌ الأوؿ: "التوحيد"  : لسلصًا لو التوحيد، التوحيد أي( 2فَاعْبُدِ اللَّوَ مُخْلِصًا لَّوُ الدّْ
ينَ عِندَ اللّوِ الِإسْلََمُ ..﴾)آل عمران: الخالص في سورة الزمر. ﴿ الدين الحقيقيّ الكامل ( 19إِنَّ الدّْ

ينَ﴾ )غافر:ىو التوحيد في آؿ عمراف. ﴿ لسلصتُ لو التوحيد،  أي (14.. فاَدْعُوا اللَّوَ مُخْلِصِينَ لَوُ الدّْ
 ىو وحده الذي لغيب أدعيتكم ويستجيب لكم.

 
ينِ﴾ )الفاتحة: "الحساب" ﴿ الدعتٌ الثاني: ىَذَا يَ وْمُ  ﴿.. الجزاء. يوـ الحساب أي:( 4مَلِكِ يَ وْمِ الدّْ

ينِ﴾ )الصافات:  الحساب يوـ الجزاء. أي: يوـ (20الدّْ



في حكم ا﵁،  أي:( 2وَلَا تأَْخُذْكُم بِهِمَا رأَْفَةٌ فِي دِينِ اللَّهِم..﴾ )النور: ..﴿« الحكم» :الدعتٌ الثالث
 .وحكم ا﵁ ينبغي أف ينفّذ كما ىو

بالدعتٌ الشامل أي: لدا يتدين الناس بو وما يدين ا﵁ )تعالذ( عباده بو ولغازيهم « الدين» الدعتٌ الرابع:
ينِ   عليو ﴿.. فوصفو بالكل يعتٍ أنوّ أراد الشموؿ، الدين ، (28كُلّْوِ ..﴾ )الفتح:ليُِظْهِرَهُ عَلَى الدّْ

الْيَ وْمَ أَكْمَلْتُ لَكُمْ  الشامل للعبادة للمعاملة لكل شيء، معناه نظاـ الحياة كلّو؛ ولذلك جاءت ﴿..
ياَ أَي ُّهَا الَّذِينَ آمَنُواْ أَوْفُواْ باِلْعُقُودِ أُحِلَّتْ لَكُم  في آية تتعلق بالأطعمة ﴿( 3دِينَكُمْ ..﴾ )المائدة: 

يْدِ وَأَنتُمْ حُرُمٌ إِنَّ اللّوَ يَحْكُمُ مَا يرُِ  رَ مُحِلّْي الصَّ لَى عَلَيْكُمْ غَي ْ يدُ﴾ بهَِيمَةُ الْنَْ عَامِ إِلاَّ مَا يُ ت ْ
مُ وَلَحْمُ الْخِنْزيِرِ وَمَاحُرّْمَتْ عَلَيْكُمُ الْمَيْ  ثم يستمر في ﴿ (1)المائدة: إلذ  (3)المائدة: ..﴾ تَةُ وَالْدَّ

تأتي داخل آية تتعلق بالدآكل والدشارب  (3الْيَ وْمَ أَكْمَلْتُ لَكُمْ دِينَكُمْ..﴾ )المائدة:  آخره ﴿..
 الذي أكمل منظومة الحياة، فكل مَا قد يصادؽ إف لد يشملو ىذاىو أفَّ الدين  والنكاح وكذا؛ لتبتُّ 

أنّها شاملة  الخطاب ويتعلق بو بشكل مباشر فإنوّ يتعلق بو في إطار من الكليَّات التي عليك أف تدرؾ
 .، أو متجاوزة لولذذا

اكُمُ الْمُسْلِمينَ مِن قَ بْلُ وَفِي ىَذَا..﴾  «الدلّة» الدعتٌ الخامس:  ﴿.. مّْلَّةَ أَبيِكُمْ إِبْ رَاىِيمَ ىُوَ سَمَّ
بها شيئًا واحدًا، كما قاؿ ، الأمَّة قد تطلق على الدلَّة، وقد تطلق الدلّة على الأمّة ويراد (78)الحج:

رَ الِإسْلََمِ دِينًا فَ لَن يُ قْبَلَ مِنْوُ..﴾ ) )تعالذ(: ﴿.. ، مفسرة بدلّة أبيكم (85آل عمران:وَمَن يَ بْتَغِ غَي ْ
ينَ عِندَ اللّوِ  فلن يقبل منو، ﴿ نتمي إليها، بدعتٌ ومن يبتغ غتَ الإسلاـ دينًا، أي ملّة ي«إبراىيم» إِنَّ الدّْ

 ،فالدلّة الدعتًؼ بها والأمّة الدعتًؼ بها ىي أمّة الإسلاـ وملّة الإسلاـ( 19الِإسْلََمُ ..﴾ )آل عمران:
وَإِذِ ابْ تَ لَى  بتكوينها، وىي التي يشتَ إليها في قولو )تبارؾ وتعالذ(: ﴿« إبراىيم» وىي الأمّة التي أمر

.. هُنَّ قاَلَ إِنّْي جَاعِلُكَ لِلنَّاسِ  فالابتلاء بتكوين الأمَّة، ﴿( 124)البقرة: ﴾إِبْ رَاىِيمَ ربَُّوُ بِكَلِمَاتٍ فأَتََمَّ
 وىنا يعطينا إشارة معينة مهمة( 124إِمَامًا قاَلَ وَمِن ذُرّْيَّتِي قاَلَ لَا يَ نَالُ عَهْدِي الظَّالِمِينَ )البقرة:

جدًا في عمليّة بناء الأمم وتكوينها، والدشاريع الحضاريةّ تبدأ بنوع من التنظيم لػدّد القيادة ومهاـ القيادة 
، والكلمات ىنا من الدمكن أف تكوف مفاىيم، ومن الدمكن أف تكوف كلمات «بكلمات»ولشارساتها، و 

..﴾ )البقرة: وَإِذِ ابْ تَ لَى إِبْ رَاىِيمَ ربَُّوُ  وتصرفات، ﴿ ترمز إلذ سياسات هُنَّ يعطي ( 124بِكَلِمَاتٍ فأَتََمَّ
يكلمو بقولو: كذا وكذا وكذا، ىل فهمت؟ نعم « إبراىيم» لو جزءً ويتًؾ لو فراغًا، فالفراغ الذي يتًكو

..﴾ )البقرة: ﴿يارب؛ فهمت كذا ويكمل  هُنَّ فمن ( 124وَإِذِ ابْ تَ لَى إِبْ رَاىِيمَ ربَُّوُ بِكَلِمَاتٍ فأَتََمَّ
بدعتٌ أنوّ  « إبراىيم»الدمكن أف تعود ﵁ )تبارؾ وتعالذ( ىو الذي أعطاه ىذا، ومن الدمكن أف تعود لػػ 

من ىذه  يات؛ ليختبر قدرتو في ىذا؛ فكيف يستكمل النهايات؟ فقاؿ: واحدةاكاف يعطيو البد
أف يكمل فأكمل بهذه الطريقة أراد ، (124قاَلَ إِنّْي جَاعِلُكَ للِنَّاسِ إِمَامًا ..﴾ )البقرة: ﴿.. الكلمات



أيضًا سنّة، إذا أردت الحكم بالدعتٌ  (124.. وَمِن ذُرّْيَّتِي قاَلَ لَا يَ نَالُ عَهْدِي الظَّالِمِينَ ..﴾)البقرة:﴿
العهدي بتُ ا﵁ والبشر ينصروف ا﵁ فينصرىم، يعزوف أمر ا﵁ فيعزىم، فلا لؽكن للظالد أف يناؿ عهد 

 ا﵁.
ىنا للؤصوليّتُ بحث قيّم جدًا في ىذا الدوضوع اختلف فيو الشيعة والسُنَّة، فالشيعة فيما يستدلوف      

أنّهما تلبسا بالظلم، وأفّ ما يشتق الدشتق منو يعد « عمر»و  «أبي بكر»بو على عدـ جواز خلافة 
اسق وتقبل منك ىناؾ فسق؛ فلكي تطلق كلمة فمصاحبًا لصاحب الاشتقاؽ، فحينما تقوؿ: فاسق، 

يكوف الفسق ما يزاؿ قائمًا، والصلة بتُ ىذا الفاسق والفسق قائمة، والأصوليّوف يقولوف:  فلابد أ
قاعدتهم يتصل الدشتق بدا كاف منو الاشتقاؽ، ولديهم خلاؼ شديد في قضية القذؼ، فلو قذؼ إنساف 

أو باعتبار أفّ ىذا قد وقع منو الزنا يا زاف. ىل نعاملو معاملة القاذؼ؟  إنساناً حد في الزنا، فقاؿ لو:
مسألة الدشتق، فالشيعة يتبنوف لػ  سابقًا فلا يعد قاذفو قاذفاً، الخلاؼ يدور بينهم حوؿ مذىبهم في

ما أشركا حينما كانا في « الخوئي» كتاب في ىذا، يتبنوف أنوّ لا تصح إمامة الشيخاف إطلاقاً؛ لأنهَّ
ا قد تلوثا بالشرؾ فقد صارا لشن يصح أف يطلق عليهم مشرؾ، وإذا تلبثا الجاىليَّة، فتلوثا بالشرؾ، وما دام

بالظلم حتى وإف تابا عنو باعتبار أف مَا منو الاشتقاؽ مَا زاؿ مستمراً، فأيضًا لؽكن أف يقاؿ لو ظالد، 
لشن تلبس  لا يبيح أف يتولذ أحد( 124قاَلَ لَا يَ نَالُ عَهْدِي الظَّالِمِينَ﴾ )البقرة: ﴿.. (تعالذ)وقولو 

رْكَ لَظلُْمٌ عَظِيمٌ﴾ )لقمان:بالظلم سابقًا، ﴿ الدرشح الوحيد يكوف مَنْ؟  إذًافالخلاؼ؛  (13.. إِنَّ الشّْ
فهذا الجدؿ في باعتباره لد يسجد لصنم، ولد يطلق عليو في يوـ من الأياـ أنَّو عابد صنم، « علي»الإماـ 

لَا يَ نَالُ عَهْدِي  و ربو )تبارؾ وتعالذ(: ﴿..يقوؿ لغيب «إبراىيم»موضوع الاشتقاؽ؛ انظر سيدنا 
لكن لضن وجدنا في التاريخ كثتَاً من الظاملتُ حكموا وإلذ الآف، فهل ىي (،124الظَّالِمِينَ( )البقرة:

﴾ و نهي، فهو حينما قاؿ لو: ﴿..أنفي  هُنَّ ؛ (124)البقرة: وَإِذِ ابْ تَ لَى إِبْ رَاىِيمَ ربَُّوُ بِكَلِمَاتٍ فأَتََمَّ
، فهل (124قاَلَ إِنّْي جَاعِلُكَ للِنَّاسِ إِمَامًا قاَلَ وَمِن ذُرّْيَّتِي ..﴾ )البقرة: ﴿..الكلمة الأولذ قولو: 

ةَ وَالْكِتَابَ..﴾ )الحديد: ستجعل من ذريتي أئمة؟ ﴿.. وىذه فيها معتٌ  (26وَجَعَلْنَا فِي ذُرّْيَّتِهِمَا النُّبُ وَّ
الدلك  ينصرؼ ذىنو إلذ «أبو سفياف»وقضيَّة النبوة، النبوة يا  للتمييز الشديد بتُ قضيَّة الحكم

ينصرؼ ذىنو إلذ النبوة؛ إذًا ىناؾ خط فاصل دقيق لابد من ملاحظتو خاصَّة حينما تعلو « العباس»و
لَا يَ نَالُ عَهْدِي الظَّالِمِينَ﴾  وما إلذ ذلك، ﴿.. بالإسلاـ السياسيّ والدعواتالأصوات بدا يسمى اليوـ 

اكُمُ حدّد الأسماء ﴿« إبراىيم»فهنا يأتي ىذا الجانب الذي لابد لنا، فػػػػػ (، 124)البقرة: .. ىُوَ سَمَّ
حينما ختَّ بتُ الأسماء قاؿ: أسميهم أمّة الدسلمتُ  ،(78الْمُسْلِمينَ مِن قَ بْلُ وَفِي ىَذَا..﴾ )الحج:

اكُمُ الْمُسْلِمينَ مِن قَ بْلُ وَفِي ىَذَا ليَِكُونَ الرَّسُولُ شَهِيدًا عَلَيْكُمْ..﴾ .. ىُوَ سَ والإسلاـ، ﴿ مَّ
والإنساف الدستخلف، بتُ الكوف والدكوف العلاقة  في الكوف، وربط بالنظر أيضا وبدأ إمامتو (78)الحج:



مْسَ باَزغَِةً قاَلَ ىَذَا ربَّْي..﴾ )الْنعام: : ﴿«سورة الأنعاـ»الدوجودة في فالقصة  ا رأََى الشَّ ولدا  (78فَ لَمَّ
مَاوَاتِ وَالَْرْضَ حَنِيفًا وَمَا أَناَْ  ﴿رأى القمر وىكذا إلذ أف قاؿ:  هْتُ وَجْهِيَ لِلَّذِي فَطَرَ السَّ إِنّْي وَجَّ

وىناؾ يقوؿ: إذا كاف ىناؾ ملّة يتم تكوينها واتبعت ملّة آبائي إبراىيم، (، 79مِنَ الْمُشْركِِينَ )الْنعام:
تقوـ عليهن لابد لذا من أساس نظريّ تبتٌ من أساس عقديّ لابد لذا من مثل، لابد لذا  بهذه الطريقة

صفات الأسماء، ثم تأتي بعد ذلك الإجراءات، وحددت ىي تلك الكلمات التي بلغت حتى برديد عليو 
فكاف على عند الاستخلاؼ، عند استخلاؼ آدـ أصابها بعض الخلل ، كأفّ العلاقة العلاقة من جديد

وَإِذْ جَعَلْنَا الْبَ يْتَ مَثاَبةًَ  بالكواكب وكذا ونظر فيها...إلخ، ثم ﴿برديد ىذه العلاقة، فبدأ « إبراىيم»
رمًا، مرجعيَّة، لابد من مثابة، مثابة لرسدة كانت حأي: لابد من  (125)البقرة:..﴾ لّْلنَّاسِ وَأَمْناً 

وأكمل « إبراىيم»التي بدأ بنائها ثالثة فكانت الأمَّة ، ومثابة أخرى فكانت مرجعية القرآف المجيدومثابة 
في  الدؤشرات فهكذا تقاـ الأمم، بدعتٌ يعطينا -صلى ا﵁ عليو وآلو وسلم(-البناء سيدنا رسوؿ ا﵁ 

 الارتباط بتُ قواعد التكوين والناس الذين بنيت، عمليّات الانهيار تبدأ بداذا؟ بفك عملية بناء الأمم
عندنا جميع القواعد؛ ولذلك فتجديد أمّة الإسلاـ غتَ بذديد أيّ أمّة من الأمم، فشلت على ىذه  أمّتهم

أنّها أمّة تكونت؛  مشاريع الحداثة، ونتساءؿ لداذا؟ لأفّ خصائص التكوين لد تؤخذ في نظر الاعتبار
اللَّوُ يَصْطَفِي مِنَ الْمَلََئِكَةِ رُسُلًَ وَمِنَ  ﴿تقوـ على أكتاؼ أفراد كانت بديلًا عن النبوة، فالنبوة  لتكوف 

وكََذَلِكَ جَعَلْنَاكُمْ  أصبحت تقوـ على أمّة ﴿بعد قياـ الأمّة الدسلمة  والنبوة، (75)الحج:..﴾ النَّاسِ 
فحينما  (143البقرة:) ..﴾ نَّاسِ وَيَكُونَ الرَّسُولُ عَلَيْكُمْ شَهِيدًاأمَُّةً وَسَطاً لّْتَكُونوُاْ شُهَدَاء عَلَى ال

ىذه الأمّة، فتصبح وظيفتها ىي الشهادة على الناس بكل مَا والرسالة الشاىدة تنتقل إلذ النبوة تغيب 
على  ، من مؤىلات للقيادة، من عوامل مساعدةتقتضيو الشهادة من حضور، من قدرة على القيادة

القياـ بدور القيادة، بدعتٌ أننّا نقدر لو أفّ نقدر لو أف الأمّة استيقظت بوقت مبكر، وأف مقومات 
الحضارة الراىنة التي تقوـ عليها أمريكا مثلا توافرت للؤمّة الدسلمة وأصبحت ىي قاعدة العالد، والعالدية 

ة الأنبياء، وباعتبارىا القائم على كلمات ا﵁ بتلك الاعتبارات، باعتبارىا أمّ التي تريد أف تقودىا، تقودىا 
إذًا بزلّف الدسلموف وعجزىم وبذاىلهم )تبارؾ وتعالذ( ىل نرى ىذه الشروط في العالد؟ مستحيل؛ 

: عدـ جمعهم بتُ القراءتتُ، ىل أضرت الدنيا فقط؟ لا،أضرت الدين، فمن للقراءة الأخرى، بدعتٌ
ففي الدنيا نعم لضن بالدنيا،  أكبر بكثتَ من الإضرارالدمكن أف يكوف الضرر الذي لحق بالدين 

متخلفوف، نعيش على غتَنا على فضلاتهم وتبرعاتهم وصدقاتهم وما إلذ ذلك، وىذه منتهى الذلّة ومنتهى 
 اليوـ وتقوؿ: أنا صنعتديننا، جعلنا ديننا يصبح في الآخر، الدسيحية تتباىى ولكن لضن دمرنا ، الامتهاف

لد تقم إلّا بعد أف حضارة كل العالد مستفيد منها، وىي لد تصنعها حقيقة، ىذه الحضارة في الأصل 
وؿ: أنا أسهمت في بزلّت أوربا عن الدسيحية، لكن ىي تدعي ىذا بحكم انتماء أىلها إليها، اليهوديَّة تق



أنظر إلذ العلماء الذين أقدمهم، وأنظر إلذ الكتب، وأنظر ىذه الحضارة، وأنا أوجدت شيئًا مَا، وما أزاؿ 
إلذ كذا كلّو فعلتو، ماذا فعلتم أنتم أيها الدسلموف؟ فتخلفنا وتأخرنا أضر بالإسلاـ إضراراً كبتَاً، وكل ما 

ا﵁ الواحد الذي تعد الدسيحيَّة أو اليهوديَّة في أحوالذا  يعانيو الإسلاـ وىو دين ا﵁ الكامل دين
الصحيحة السليمة ىي لررد فصوؿ من كتابو، أضتَ بها الذي استهنا لضن بو، وظننا بزلفًا لنا، ولكنو كاف 
بزلفًا أيضًا أضر بديننا ودفعو إلذ الدؤخرة؛ فإذًا الخطاب الديتٍّ يفتًض بو أف يلاحظ كل ىذه الدعاني 

دمة ، الخطاب الديتٍ يفتًض بو أف يقوـ على جملة الدعائم الدتقدمة من التوحيد إلذ حساب إلذ الدتق
أف يتضمنها أف  حكم إلذ ملَّة إلذ دين إلذ أمَّة إلذ غتَ ذلك، ىذه كلَّها ينبغي أف يشتمل الخطاب عليها

لَا يَ نَالُ عَهْدِي الظَّالِمِينَ﴾  ..﴿«: إبراىيم»تكوف جزءً ىامًا من عناصره، فحينما يقوؿ ربي لسيدنا 
م ؛ (124)البقرة: م ليسوا ملتزمتُ بالدين ولا ملتزمتُ بالدلَّة، ليسوا ملتزمتُ بالدين بأيّ معتٌ؟ لأنهَّ لأنهَّ
رْكَ لَظلُْمٌ عَظِيمٌ﴾ )لقمان: ﴿..أشركوا  وليسوا ملتزمتُ بالدلَّة، فكأنّهم خانوا عهدىم مع ، (13إِنَّ الشّْ

؛ لأنَّو «التوحيد» أولا:ا خطابنا ىذا الذي يسمونو بالخطاب الديتٍّ ينبغي أف يلاحظ فيو، ا﵁؛ فإذً 
وعقلًا وقلبًا ونفسًا وجسدًا من الخضوع الأصل فيو، والأصل فيو أف يكوف خطاباً لػرر الإنساف وجداناً 

خطاب لؼرج الناس من عبادة العباد إلذ عبادة ا﵁ وحده، ومن   ا﵁ الواحد الأحد الفرد الصمد، فهولغتَ
جور الأدياف إلذ عدؿ الإسلاـ، ومن ضيق الدنيا إلذ سعة الدنيا والآخرة، فتوىم وجود أي شيء يؤثر في 

ىو أمر مستبعد؛  التي وضعهاوالقوانتُ الربَّانية عن السنن الإلذيَّة الحاكمة الإنساف أي تأثتَ خارجًا 
وبذلياتو في النفس وفي الواقع وفي العقل وفي « التوحيد»سائر أبعاد لا بد لذذا الخطاب أف يتمثل ولذلك 

مكونات الحياة ونظمها، كما أنَّو الوجداف وفي القلب وفي الدعالدة وفي الأخذ وفي العطاء وفي سائر 
طاب عناصر ىذا الخجادًا وىادفاً لػاسب الإنساف عليو ولغازي، وعلى مراعاة خطاب ينبغي أف يكوف 

خطاب إذا ينشيء أمّة، ولػمل في الآخرة إمَّا إلذ جنَّة وإمَّا إلذ نار، وىو  اريتوقف مصتَ الإنساف في الد
يدىا عندما تبلى، فهو خطاب متنوعّ الأبعاد متشعّب الآثار، يتناوؿ ثناياه منطلقات الأمّة، ووسائل بذد

سائر لرالات الحياة، مع ذلك أنا لا أفضّل استعماؿ كلمة الخطاب الديتٍَّ؛ لأنّها ترجمة حرفيّة عن 
rilages this cours  وىم يرددونها باعتبارىا كلمة متًجمة، وأفضل أف يكوف ديتٍّ متًجمة،  فخطاب

أو نأخذىا ؛ إذًا جميع الاشتقاقات لضاوؿ أف نقتبسها، «ىو سماكم الدسلمتُ»اب الإسلاميّ، عندنا الخط
دينيَّا فسوؼ يشمل الدسيحيّة، وسيشمل اليهوديةّ والبوذيةّ من الإسلاـ، إضافة إلذ أننّا حتُ نقوؿ خطاباً 

ا نبياءلأسواء وضعيّة كانت، أو منسوبة إلذ اوالكنفشيوسيّة وكل الأدياف،  تشتًؾ في الذىن الغربي ؛ لأنهَّ
، صحيح أنوّ الآف يتحامل الأدياف لديو فيها غلوالغربّي في الأصل علمانّي، فجميع لأفّ الذىن  ؛ديافللؤ

ر غلو؛ لذلك ىو اختار العلمانيّة، على الإسلاـ أكثر من غتَه، لكن ىو يرى أف الأدياف كلها مصد
الخطاب علمانّي، خطاب وضعيّ ينادي بدركزيَّة يقابلو ىو  والديتٍّ، أ فالخطاب الذي يواجو الخطاب

في الذىن  ليّة الأولذ عن الكوف، لا مسؤوؿ سواه، فالخطاب الديتٍّ الدسؤ الإنساف ذاتو الإنساف، ويعطي 



يقوـ على الغلو، والخطاب  متطرفاً أيًّا كاف، أو خطاباًلؽكن أف يفرز خطاباً الغربّي وفي العقل الغربّي 
والدين، فهو لؽزج للمزج بتُ القوميَّة لؽوج بالغلو، اقتًف بنوع من العنصريَّة العرقيَّة خطاب الديتٍّ لليهوديَّة 

إلذ ضرورة تأسيس دولة دينيّة تقوـ  نفسها؛ ولذلك انتهى ذلك الخطاببتُ الشعب الدختار وبتُ الديانة 
وف الدولة اليهوديةّ، والآف الجدؿ الدائر مع الفلسطينيتُ على ماذا؟ على على العرؽ الدمتزج بالدين؛ لتك

يريدوف أف  تسمية الدولة بالدولة اليهوديَّة، فالبعض مستاء، يقولوف: فهي الآف تسمى دولة إسرائيل
عبو؛ ، لا؛ فهي بالنسبة إليو تلبي حاجة مهمة جدًا لشيسمونها الدولة اليهوديةّ، فيسموىا الدولة اليهوديةّ

من منامات وغتَىا موجودة عندىم في التوراة، وبالتالر ىو حريص لأنوّ يريد أف يقنعهم بدسلمات دينيّة 
أنوّ يريهم أنوّ أقاـ لذم الدولة اليهوديةّ وأنَّو أنا أخرجتك من حالة الشتات، فيتغتَّ عنده حتى الفقو؛  ىعل

فقو الشتات، وىذه لغب أف تنتبهوا لو جيدًا خاصّةً الإخوة لأفّ الفقو الآف عند اليهود قائم على 
( قبل 57الدهتموف بالقضايا الفقهيَّة والشرعيَّة، لديهم أحد قادتهم الدينيتُّ الكبار كاف موجود في سنة )

أعطى رخصًا وتأويلات كثتَة ىذا أسس فقو الشتات، وفي فقو الشتات « يوحناف بن زكاي»اسمو الديلاد 
ىذا، « يوحناف بن زكاي»نراه من أخلاؽ اليهود وسلوكياتهم ينسب إلذ فقو  د، فكل ماجدًا لليهو 

في لزيط آخر عجيبة، استطاع أف يكتب فقهًا؛ إذا كاف ىناؾ عشرة أفراد من اليهود يعيشوف  شخصيَّة
ى وكذا، وكيف لػافظوف عل عيًاواجتمامن البشر، فكيف يتعاملوف مع ىذا ا﵀يط سياسيًا واقتصادياً 

 اذبهيهوديتّهم، وألّا تذوب ىُويتّهم، وألّا تذوب عرقيّتهم على الإطلاؽ، وفقو الأقليات لا يأتي إلذ 
الدستوى؛ لأفّ ىذا مستوى عنصريّ عرقيّ، لؽزج بتُ الدين والعرؽ، الأقليَّات أنت براوؿ أف تعينها على 

ا على أساس أفّ البلد  أف تتخلص من فقو الأكثريَّات الذي ىو فقو سائد ولا يراعي إلّا الأكثرية، إنهَّ
يعة لابد لو من كذا، ذلك ليس وف تطبيق الشر مسلم فينبغي أف لػكم بالإسلاـ، فبالتالر ينبغي أف يك

بالدائة، أو اثنتُ بالدائة... إلخ، فهو عنده لعوـ أخرى تتعلق بو كأقلية لؽثل واحدًا ؛ عنده ىذه الذموـ
ولكن ىذا أصل لفقو ديناميكيّ لؽزج بتُ العرؽ اليهوديّ وبتُ الديانة اليهوديَّة مزجًا لغعل من ىذا 

دفها في الشتات، فهذا ديء والنظم والعلاقات التي سوؼ يصااليهوديّ ضخرة تتفتت عليها جميع الدبا
فقو شتات وتفرّؽ يعطي لليهوديّ دستور لغعل منو مسئولا عن اليهودية كلّها بكل مَا فيها من عرؽ 

ومهما كاف عدده، بينما في فقو الأقليّات لا يوجد لدينا ىذا التصوّر، فالغرور العرقيّ ودين أينما يكوف 
نَحْنُ أَبْ نَاء اللّوِ وَأَحِبَّاؤُهُ ...﴾  عبّروا عنو بدا حكاه ا﵁ )تبارؾ وتعالذ( عنهم: ﴿ الاستعلاء الذي

الاستعلاء مَا زاؿ قائمًا، وماداموا أبناء ا﵁ وأحباؤه فإذًا ينبغي أف يبادؿ  اور ىذىذا الغر  (18)المائدة:
عظاـ ليس لذا قيمة لؽكن أف  الرمة، أو الجثة من جثث اليهود بخمسة آلاؼ أستَ عربّي، جثة رفات

نيوف يطلبوف مثلا يتكذب عليو حتى فيها وىو يعرؼ ىذا، ولكنو يريد أف يبتُّ لك كرامة العرؽ؛ فالفلسط
استعلائو، فهو يقوؿ  ىأعطتٍ أنت أستَاً واحدًا، وأنا أعطي لك ألفًا؛ بناءً عل -نعم–إطلاؽ ألف أستَ 

تشاء ىذا ىو بألف منك بدليوف لو كاف لك مَا  سميولك: ىذ الواحد من أبنائي تسميو جلعاد أو ت



عندي مليوف أستَ، وأطلقهم لقاء ىذا الواحد، فلا يوجد لدي إشكاؿ، لداذا؟ لأفّ ىذا ىو الذي يعزز 
عنده، ولغعل أي إسرائيليّ يعتز بإسرائيليتو بأف دولتي تبادلتٍ بهذا الشكل، دولتي لا تهملتٍ، ويقتلتٍ مّنْ 

مَنْ شاء، ولػدث لر مَا لػدث دوف أف تلتفت إلذ ذلك، في الوقت نفسو لصد فئات شاء، ويأسرني 
 نصرانية أيضًا غالية، وىي فئات كثتَة تقوـ على الدفاىيم ذاتها التي تقوـ عليها.

 أحد الدشايخ: سألو عن إسرائيل ىل  غتَّت سياستها؟
لا أحد في العالد سيتكلم غتَ  د.ط: ىذا نوع من الدساومة، فهذا يعطيهم فرصة، فلو أبادوا غزة

 الدسلمتُ، فسوؼ يزعجهم الأمر قليلًا ثم يسكتوف، فهو يريد مسوغّ لدا يفعل.
 .أحد الدشايخ: ىو لا يهمو الأستَ ىو يهمو مَا يستفيده من ورائو

يهوديًّا مهما حدث، ومعتز بالعرؽ ومعتز بالدين، والخطاب الديتٍّ د.طو: ىذا صحيح، ويبقى اليهوديّ 
، فتَيد قيادةأنت يريد أف لػاصرؾ، لد يرد أف يعطيك فرصة الإشهار بتُ الدسلمتُ بأنك  ي بهذا؛ لأنَّوسم

وليس لك  أف لػاصرؾ أنت ديتٍّ فلك الدسجد ولديك خطبة الجمعة، خطابك ىو خطبة الجمعة فقط
طاب الإسلاميّ غتَه، بقيّة عناصر الخطاب أفّ من يصوغها العلمانّي السياسيّ الكذا لكن أنت لا، الخ

أنا مسلم أؤـ مسلمتُ، أخطب في مسجد الدسلمتُ، أخطب أدرس أعظ أكتب، فهذ ىو خطابي 
 فلماذا بذردني من صفة الإسلاـ؟

يساويك بأيّ بصيص آخر، فأنت رجل دين وىو رجل دين، لا يريد أف يعطيك فرصة  د.طو: يريد أ ف
 قيادة للمجتمع الددنّي.، فضلًا عن أف تكوف للتغلغل في المجتمع الددنيّ 

 أحد الدشايخ: إلذ الآف قد يكوف العلماء قادة للرأي الددنّي مع وجود حظر التعامل.
د.ط: لأنوّ مَا يزاؿ بقايا النفوذ التي صنعها الشيخ لنفسو في عصور ازدىار الأمّة وارتباطها بعلمائها، 

الآف لو ذىبت إلذ تركيا حتى في أوضاعنا ىذه بذد الإماـ موجود لكن ىذا يزوؿ ويتآكل مع الزمن؛ لأنَّو 
في الشارع مثلو مثل غتَه وقت الصلاة ينزؿ بالجبَّة والعمامة فيصلي، وحينما ينتهي ينزعهم ولؽشي مثلو 

 هو يريد أف ينمحي ىذا.فموجود في القديم يضعف، مثل غتَه، والتوقتَ الذي كاف 
الواقع، فهو يناديك باحتًاـ الواقع وفهم الواقع وتغتَ الحياة فقط  د.طو: ىو لا يريد منك فهم حتى

 لكن ىو لكي لػرجك لإحراجك، فهو لا يريدؾ أف تفهم، فلو شعر أنك تفهم ىذا الواقع يقوـ بعزلك، 
أحد الدشايخ: الدشكلة أفّ الحوار بيننا وبتُ قادتنا منقطع، فلا تريد قادتنا أف براورنا، ويعاملوف من 

 ملوف كقطيع ينفذوف مَا أمروا بو دوف نقاش.ايع
 وف البيت؟ لا؛ ؤ شأنت في البيت تتحاور مع زوجتك على ىل بأكملو،  لرتمع د.طو: ىذه طبيعة نظاـ

نفسيتنا إلذ  هود متطاولة حوّلتجهناؾ ف د.طو: لضن شخّصنا أمراض الأمّة في لقاء سابق بثلاثة،
عقليات »قليّاتنا إلذ عقليات عواـ، فالأمّة تعاني من ثلاثيّ، نفسيّات عبيد، وطباعنا إلذ طباع قطيع، وع

غتَّ فلا يوجد أمل في أف لػدث تغيتَ في أحوالنا، فأوؿ تفّ لد نإ، ف«عواـ، وطباع قطيع، ونفسيّات عبيد



وخاطب  الخولاني مسلم أبوحينما جاء  ؛شيء أخرج من عقلية العواـ، عقليَّة العواـ لذا مواصفات معينة
 أيها:  عليك السلاـ قل:  فقالوا ، الأجتَ أيها عليك السلاـ:  فقاؿ، -رضي ا﵁ تعالذ عنو-« معاوية»

 الأمتَ قل فقالوا الأجتَ أيها عليك السلاـ فقاؿ الأمتَ أيها قل:  فقالوا الأجتَ أيها السلاـ فقاؿ ، الأمتَ
 لرعايتها الغنم ىذه رب استأجرؾ أجتَ أنت إلظا:  فقاؿ يقوؿ بدا أعلم فإنو مسلم أبا دعوا:  معاوية فقاؿ

 وإف ، أجرؾ سيدىا وفاؾ أخراىا على أولاىا وحبست ، مرضاىا وداويت ، جرباىا ىنأت أنت فإف ،
ىذه ليست عقلية  "سيدىا عاقبك أخراىا على أولاىا بربس ولد ، مرضاىا تداو ولد جرباىا تهنأ لد أنت

عاني الإلؽاف والتحرر الوجدانّي، عواـ، ىذه العقليّة التي كونها الإسلاـ، عقليَّة متألقة قادرة على بذسيد م
 :«سعيد بن جبتَ» «الحجاج»حينما سأؿ 

  اسمك؟ ما: فقاؿ
 جبتَ بن سعيد: قاؿ

 .كستَ بن شقي أنت: قاؿ 
 .منك باسمي أعلم كانت أمي بل: قاؿ 
 . أمك وشقيت أنت شقيت: قاؿ 

 .غتَؾ يعلمو الغيب: قاؿ
 . تلظى نار بالدنيا لأبدلنّك: قاؿ 

 .إلذاً لابزذتك بيدؾ ذلك أف علمت لو: قاؿ
  أقتلك؟ أف تريد قتلة أي اختً: قاؿ
  الآخرة؟ في قتلة قتلتُك إلا قتلة تقتلتٍ ما فوا﵁ حجاج يا لنفسك اختً: قاؿ
  عنك؟ أعفو أف فتًيد: قاؿ

 .فاقتلوه بو اذىبوا: قاؿ عذر؟ ولا لك براءة فلا أنت وأما ا﵁، فمن العفو كاف إف: قاؿ 
 

ىؤلاء جبناء لػبوف الدنيا لؽوتوف عليها، ويرى أنك أنت مثل اللولب الياي السستة، فهذا كلما تضغط 
بالضغط إلذ أف يكوف ليس لديو لراؿ للنزوؿ أكثر ويقف، فلو أنوّ ثار من الضغطة  عليو ينزؿ فتستمر

، فلن يكمل الضغط، ولكنو يراه كلما زاد في الضغط، ولكنو الأولذ وكسر لو رجلو، أو يده فلن يضغط
على  يراه كلما زاد في الضغط كلما استمر في النزوؿ، وتلك نفسيَّة العبيد، النصارى أيضًا فئاتهم تقزـ

وَقَالَتِ الْيَ هُودُ ليَْسَتِ النَّصَارَى عَلَىَ شَيْءٍ  ذاتهاالتي عند اليهود؛ ولذلك قالت اليهود: ﴿ الدفاىيم
لُونَ الْكِتَابَ ...﴾ )البقرة: فالنصرانيّة ( 113وَقاَلَتِ النَّصَارَى ليَْسَتِ الْيَ هُودُ عَلَى شَيْءٍ وَىُمْ يَ ت ْ

، ىؤلاء يروف الدسيحيَّة خلاصًا للعرؽ الأبيض، وأفّ العرؽ الأبيض مهمتو خاصّة نصرانيّة البيض الإلصليتُ
الشهادة على الناس، وبزليصهم من اديانهم وما ىم عليو، فلِمَ يهاجم الخطاب الديتٍّ وحده وتعتبر 



، الخطابات الأخروى، فالدزلة اليهوديةّ قالت: أريد أ نأسمي نفسي دولة يهوديةّ، لِدَ ىوجمت سكتورا عنها
دينيّة،  لداذا حينما يقولواحد خطأ، أو صح أريد اف أسمي دولتيإسلامية تقوـ القيامة، لداذا؟ ىذه تسمية

، يسمونها ما يريدوف، أنا اسمي دولتي الدولةاليهوديَّة، بينما ؿ: أريد أف أسمي دولتي جولة فلسطتُىذا يقو 
تسييل وبسييع لدفاىيم الإسلاـ  عمليّة لضن لا نستطيع ولا نطيق أي تسمية من ىذا النوع، ودائما بذري

وإذابتها، عمليات إذابة دائمة ومستمرة فيها، إذًا خطابنا ىذا الذي يقوؿ لك لابد أ نتسميو خطاباً دينيًا 
وليس إسلاميًا، ىو خطاب من مسلم لدسلمتُ، وسيقوؿ لك: لضن نريد كل مًا ىو لك من حقوؽ في 

وكذا،ىل أنا منعتك أف تعطي؟ أعطيو مَا  سيحيّ واليهوديّ الخطاب الديتٍّ يكوف للآخر الذي ىوالد
ا ىو متحيز بخطابو ىو الخاص، سميو تشاء، فأنت تعطيهم أكثر متٍ ، وأنا لا أملك أف أمنعك، إلظَّ

خطابك، فهو ماذا  علمانّي سميو وضعيّ، إذًا أنت أخذت منو الاسم الإسلاميّ، ووضعتو عنواناً على
اثة، ىو يعرؼ أنوّ لا يؤثر في الناس، ولن يؤثر فيأنظارىم، ولكن ىو سيسمي خطابو؟ خطابو الحد

خطاب حجاثة بالفعل، فهو تسميتو الحقيقيّة خطاب حداثة، أو خطاب وضعيّ أ وخطاب علمانّي 
خطاب  بالنسبة لخطابو ىو، فالخطاب الدوجود في الدائرة الإسلامية، والذي يستحق أف يوصف بأنهَّ

التي تدعو لإعلاء كلمة الحق،  بكم أنتم كخطباء، خطاب العناصر الدسملةإسلاميّ مَا ىو؟ ىو خطا
 تدعو للتحلي بقيم الإسلاـ، تطبيق الإسلاـ .. إلخ، ىذا خطاب إسلاميذ.

 لا لؼرج حتى ديتٍّ  عن كلمة خطاب دبيتٍّ فهو يقوؿ لو أحد الدشايخ ،كلمة خطاب إسلامي لزصورة
 خرج عن إطار الدين.عن إطار الدين إلذ نطاؽ السياسة فيكوف 



د.طو: ىذا صحيح، وأنا قلت معاني الدين في اللغة العربية وفي القرآن الكريم، وىي شاملة، 

أَكْمَلْتُ  ﴿..الدين ىو ىذا  ولنظام الحياة ولكلّو، فإذا كانللملّة والحساب وللجزاء وللنظام 

أُحِلَّ لَكُمُ الطَّيّْبَاتُ وَمَا عَلَّمْتُم مّْنَ  ..﴿ آية أطعمة تأتي في (3لَكُمْ دِينَكُمْ..﴾)المائدة 

ا عَلَّمَكُمُ اللّوُ..﴾ )المائدة:   .(4الْجَوَارحِِ مُكَلّْبِينَ تُ عَلّْمُونَ هُنَّ مِمَّ

مُ وَلَحْمُ الْخِنْزيِرِ وَمَا أىُِلَّ لِغَيْرِ اللّوِ بِوِ وَالْمُنْخَنِقَةُ وَالْمَوْقُوذَةُ ﴿حُرّْمَتْ   عَلَيْكُمُ الْمَيْتَةُ وَالْدَّ
يْتُمْ وَمَا ذُبِحَ عَلَى النُّصُبِ وَأَن تَسْتَ قْسِ  بُعُ إِلاَّ مَا ذكََّ  مُواْ وَالْمُتَ رَدّْيةَُ وَالنَّطِيحَةُ وَمَا أَكَلَ السَّ

باِلَْزْلَامِ ذَلِكُمْ فِسْقٌ الْيَ وْمَ يئَِسَ الَّذِينَ كَفَرُواْ مِن دِينِكُمْ فَلََ تَخْشَوْىُمْ وَاخْشَوْنِ الْيَ وْمَ 
أَكْمَلْتُ لَكُمْ دِينَكُمْ وَأتَْمَمْتُ عَلَيْكُمْ نعِْمَتِي وَرَضِيتُ لَكُمُ الِإسْلََمَ دِينًا فَمَنِ اضْطرَُّ فِي 

ثْمٍ فإَِنَّ اللّوَ غَفُورٌ رَّحِيمٌ﴾ )المائدة:مَخْمَصَةٍ غَي ْ  فأين جاء إكماؿ الدين؟ في (.3رَ مُتَجَانِفٍ لإِّْ
 أف ينزلذا في آية تتعلق ىآية تتعلق بالأطعمة والأشربة، وربي قادر على أف لغعلها أية منفردة، قادر عل

عمة يريد أف يقوؿ لر: أنا أكملت بالجهاد، أو بأي شيء، فكونو ينزلذا في الأط وبالحدود والعقوبات، أ
لك نظاـ الحيّاة كلّو، فأنا إذا وقفت على الدنبر وقلت: أيها الدسلموف لػرـ عليكم أف تأكلوا لشا لد 
تزرعوف، لػرـ على الغتٍ الصدقة، ولضن أغنياء لو زرعنا وفلحنا واعتنينا بأرضنا واعتنينا باقتصادنا وأقمنا 

تُ ووّحدنا كلمتنا واجتنعت كلمتنا واعتصمنا بحبل ا﵁؛ فيحرـ علينا أف العلاقات مع بقية بلداف الدسلم
دخلت في السياسة، واليد العليا ختَ من اليد السفلى، أنا نقبل صدقات الآخرين، فهي صدقات مذلةّ، 

فالزراعة والدين أكل وشرب، فإف قلت: لػرـ عليك أف تلبس لشا لا تصنع، ولغب عليك أف تقيم مصانع 
ولؼرجتٍ في الشارع ردني الكافر أف لغدوية والدلبس والسلاح وكذا وكذا، أنا الآف يستطيع والأ الأغذية
قط لو منعها عتٍ لفتًة فأوّؿ مرحلة سوؼ أرتدي ملابس لأفّ كل ملابسي ىو الذي صنعها، فعار؛ 

لضن نقرأ في الأزىر ودرسوا لنا وعلمونا، مالد  يتم الواجب  بالية، وثاني مرحلة العري، ىل لغوز العري؟
الدطلق إلّا بو وكاف مقدرورًا للمكلف فهو واجب، فستً العورة واجب، ولا يتم ستً العورة إلّا أف أ كوف 
قادراً على أف أرتدي وأنزع ملابسي كما أريد وليس كما يريد الكافر، الكافر الآف أراد أف يلبستٍ 

، لضن كنا نسمي الفلاح ا لدي القطنن الدزارعتُ الدساكتُ يضعونو ويضيع برت الدطر ، وأن"الجينز"
، ىم ذوي الجلالبيب الزرقاء الدصري ماذا؟ ذوي الجلاليب الزرقاء، وىم يعرفوف، من ىم عماؿ التًاحيل؟



فما الذي جعل الأمور ىكذا،  اس كذا، أصبح رداء العليا والسفلى، أو لباس الفتيات ولب "نزيالج"والآف 
كخطيب لو قلت للناس: اتقن الصناعة، وتكلمت عن اتقاف الصناعة ، وأفّ ابن البلد أولذ  توأن

رأيتهم لغمعوف البرتقاؿ رأيت في الدغرب ظاىرة أزعجتتٍ جدًا، بالدصنّع تصنيعًا جيدًا من الخارجيّ، فقد 
في البلد، أردأ أنواع البرتقاؿ ىو الذي يستعملونو  و ويصنفوه، أفضل أنواع البرتقاؿ يصنفوه في التصدير

تًوؿ تأخذ البن م ايعن وحدة الأمّة وقلت لو: وقرش ناقص، فأنا لو تكلمت  لداذا؟ من أجل قرش زائد
وتصرؼ الأمواؿ ىنا وىناؾ أنا لر نصيب فهذا ملك الأمّة الدسلمة وليس ملكك أنت، لضن قسّمنا 
الأرض، حتى حينما قسّمنا قلنّا دار إسلاـ ودار حرب، فلن نقل ىذه ىي حدود دار الإسلاـ وفسرناىا 

يضًا فسرناىا تفستَاً معنوياً،  )تبارؾ وتعالذ( وكذا، ودار الحرب أعنوياً أنّها تعلو فيها كلمة ا﵁متفستَاً 
لِمَ أنت تستبد فيو وأنا أموت من الجوع، وأنت ف ؿ لؼرج من دار اسمها دار إسلاـ وأنا مسلم،فالبتًو 

  .وت من الجوع؛ لداذا؟ لأنك أنت متمسك بالدولة القطريةّأخذه وتصرفو ىنا وىناؾ وأنا أمت
عوف الدعبود، ا، في معتٌ التجديد: إحياء مَا اندرس من الكتاب والسُنَّة والأمر بدقتضالع« العلقمي»قاؿ 

لتجديد بإحياء الفرائض الدعطلة، وإزالة ما علق بهذا الدين من الآراء الضالة والدفهومات ويكوف ا
من الإضافات البشريَّة لتفهم بالبساطة التي فهمها سلف ىذه الأمَّة، وإحياء الدنحرفة، وبزليص العقيدة 

شرعيَّة، الحركة العلميّة في لراؿ النظر والاستدلاؿ والعمل على صياغة حياة الدؤمنتُ صياغة إسلامية 
 وذلك بفقو الواقع الدتجدد الدتغتَ والبحث لو عن الاجتهادات الفقهيّة الدستمدة من ثوابت شريعة

فقهية  الإسلاـ، فالدفتاح ىنا الدتجدد والدتغتَ، و أنت ما ىي مهمتك؟ أف تبحث لو عن اجتهادات
الدتجدد، ولا يعتٍ التجديد إضافة شيء جديد  مستمدة من ثوابت شريعة الإسلاـ لذذا الواقع الدتغتَ

وذلك ليس في فهذا ىو نبذ، لثوابت الدين، فلن بذعل الصلوات ستة، كما لا يعتٍ اقتطاع شيء منو 
ا ىو ابتداء أو نسخ أ بذريب الدين يعتٍ تصحيح الدفاىيم، شحذ ما ضعف  والحقيقة من التجديد، وإلظَّ

الذي أصابهم جراء الاستبداد والتخلّف والتمزؽ وتقويةّ ما خار من من لعم الدسلمتُ بسبب اليأس 
عن الإسلاـ، أو حديث يغلب  عزائمهم، إنَّو ليس صخبًا إعلاميًا ولا مظاىر جوفاء، أو لررد حديث

عليو الطابع الفقهيّ، ولا إلؽاف بعقيدة الإسلاـ وتشبث بتعاليمو بدنأى عن واقع الأمَّة ومعاناتها اليوميَّة 
ومستقبلها، بل ىو إلؽاف يصحبو عمل صالح على الأرض لدصلحة الأمّة وبرريك الواقع الراكد بدتَاث 

الأمم دع الدستنتَ بالوحي الدنضبط بالدصلحة الدستفيد من بذارب الدب لالنبوة، ومواجهة للتحديَّات بالعق
وفق عقيدة الإسلاـ من جديد، بسهيدًا  الدتحضرة، إنَّو يهدؼ إلذ تشكيل وعي الدسلم وفهمو وتصوراتو

لبعث النموذج الإسلامي الدفقود وفق مقتضيات الحاضر ومتطلبات الأمّة، إنَّو استلهاـ للتاريخ 
باعتبارىا النموذج الأفضل  التغتَّ دوف التقوقع على مرحلة تارلؼيّةواستيعاب لسنن التطور و الإسلاميّ، 



حضارياً، أو الانزواء عن لعوـ العصر والانشغاؿ بقضايا لا تقدـ ولا تأخر، إفّ بذديد الدين يهدؼ إلذ 
بعد أف حادوا عنو بناء وعي إسلاميّ حضاريّ قوامو العقل والوحي، تعليم الناس جوىر الدين وحقيقتو 

واختلت لديهم الدوازين فجعلوا الفرض نافلة والنافلة واجبًا، والدين صوراً وأشكالًا لا صلة لذا بالحضارة، 
حتى ظنَّ الناس أفّ أساس التدين الانسحاب من الحياة أو الذروب إلذ ألظاط من السلوؾ تعد تارلؼيَّة من 

النبي أوؿ من ا ليس تغتَاً في حقائق الدين الثابتة القطعيّة، وجهة النظر الشرعيَّة، فالتجديد الدنشود إذً 
، ومعتٌ «إفّ ا﵁ يبعث لذذه الأمَّة على رأس كل مائة سنة من لغدد لذا دينها»بردث عن التجديد: 
تطلق « من »من الذجرة أو غتَىا من لغدد لذا دينها مائة سنة  لو: على رأس كليبعث أي: يقيض، وقو 

على الدفرد وعلى الجماعة من حيث اللفظ، فقد قاؿ بعضهم: الدقصود بها فرد واختار ىذا الرأي عدد 
، قاؿ « من»إلذ الجمهور، ويرى البعض أفّ « السيوطي»من العلماء نسبهم  في مشكاة  «القاري»للعموـ

، فإف لفظ فالد تقع على الواحد وعلى الجمع، والأظهر عندي وا﵁ « من»اتيح: الأولذ الحمل على العموـ
ليس شخصًا واحدًا، بل الدراد بو جماعة لغدد كل أحد في بلد، وذلك « من لغدد»أعلم أفّ الدراد بػػػػػػ 

التحريريَّة،  ومور التقريرية أعلم من العلوـ الشرعيَّة ما تيسر لو من الأ ولكي تدخل الإقليمية، في فن أ
لغب  الزماف اأفّ المجدد في ىذ انقضائو إلذ أف يأتي أمر ا﵁، والذي يتًجّح لديّ ويكوف سببًا لبقائو وعدـ 

لذين يعملوف في ميداف الدعوة ا ، وىذا يعتٍ بالضرورة إعدادًا خاصًا للدعاةأف يتمثل في لرموعة أو ىيئة
، وتصبح الذيئة بهم لرددة، بدعتٌ: أعتُ مديراً لإدارة الدعوة ومعو لرموعة من لرددينملهم ليكونوا في لر

نتَىم بدثل ىذه الدراسات؛ لكي يكونوا سًا يصلحوف لأف يعملوا دعاة، وأبدأ أُ الدوظفتُ، وانتخب أنا
 أصبحت عملية التجديد وظيفة.ولكن الذي حدث لرددين، 

 

    

 

 

 

 

    
      


