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 تمهيد

 ىيا مسلمة بُ الداضي ظاىرة ذات باؿ كلدتكن ظاىرة الأقليات ا بٓ
الدولة الأوبٔ بُ  ىيالدسلمتُ"  دولةبُ عصرنا ىذا، ففي الداضي كانت "

بُ العابٓ تهابها وتٗافها، وتٖسب حسابها، ولا لغرؤ أحد  كل القوىو . العابٓ
لا وىم يروف  الإسلبـ، كيفحرمة على الاعتداء على مسلم، أو انتهاؾ 

ويفتحها  (ٕ)عمورية يغزو-العباسخليفة بن  – (ٔ)"الدعتصم بن الرشيد"
لإغاثة امرأة مسلمة استغاثت بو لحمايتها لشن استضعفها، وحاوؿ كشف 

 ستًىا؟
-" فالأرض لقد كاف الدسلموف يسافروف إبٔ خارج "دار الإسلبـ

م الذين سيلوف أمر الأرض بُ والصالحوف ى وطهورمسجد  –كلها   عندىم
لكنهم كانوا  (٘ٓٔالأنبياء:) الص الِحُوفَ﴾الْأَرْضَ يرَثِػُهَا عِبَادِي  أَف  ﴿ الآخر

، أو صوفية اودبلوماسيتُ أو تٕارً  يذىبوف إبٔ تلك الديار لراىدين، أو رسلًب 
لفتًات لزدودة، لا مقيمتُ بُ الأعم الأغلب.  اسائحتُ. وأولئك كانوا زوارً 

ن يغادروف "دار الإسلبـ" لأسباب سياسية، أو معارضة لحكاـ الوقت والذي
أجزاء نائية من  إبٔ-بُ الغالب  –ويتوقعوف أف تطوؿ إقامتهم كانوا يذىبوف 

دار الإسلبـ، تكوف سلطة الحكم الدركزي فيها لزدودة، وقد يذىبوف إبٔ 
، بلبد غتَ الدسلمتُ ويغلب أف يكونوا ذوي شوكة وطموح وقدرة وتطلع

ما كانوا يقيموف إمارات إسلبمية تكوف تٔثابة الواحات والجزر  اوىؤلاء كثتًَ 
                                                 

(ٔ)
ىػ، يوـ  ٕٛٔلزمد بن ىاروف الرشيد، أبو أسحاؽ، من أعاظم خلفاء بتٍ العباس، بويع بالخلبفة سنة  الدعتصم 

، ٜٕٙ/ٕ، مروج الذىب ٛٗٔ/ٙىػ. راجع: ابن الأثتَ  ٕٕٚسنة  –رتٛو ا﵁  –، توبُ وفاة أخيو الدأموف بعهد منو
  .ٕٚٔ/ٚالأعلبـ 

(ٕ)
 .ٕٕٙ/ٙىػ. راجع: ياقوت الحموي، معجم البلداف  ٖٕٕعمورية: بلد من بلبد الروـ فتحها الدعتصم سنة  
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بُ ذلك ا﵀يط، يقيمونها إبٔ ما شاء ا﵁، كما حدث لبعض الدسلمتُ بُ 
وبعض الأماكن الأخرى. أما الذين يبتلوف  (ٖ)جنوب فرنسا وشماؿ إيطاليا

السيادة لغتَىم بالإقامة بتُ ظهراني غتَ الدسلمتُ وىم قليلوف وتكوف 
لشن أسلم من  –الغالب  بُ-فهمعليهم، وتطبق عليهم أحكاـ غتَ شرعية، 

أىل تلك الأماكن والبلداف؛ وىؤلاء بعد أف لؽن ا﵁ عليهم بالذداية يبدأ 
وعيهم على الفوارؽ الكبتَة بتُ العيش تٖت راية الإسلبـ، والاستظلبؿ 

وقد ينحاز بعضهم أو  بأحكاـ الشريعة وبتُ العيش بتُ غتَ الدسلمتُ.
القادروف منهم إبٔ ديار الدسلمتُ، والذين لا تسمح لذم ظروفهم بذلك، 
لػرصوف أشد الحرص على لشارسة الحياة الإسلبمية، وقد تبدأ تتكوف لديهم 
ثقافة إسلبمية قد تؤدي بُ بعض الأحياف إبٔ احتكاكات بينهم وبتُ 

 – جدوا لذلك سبيلًب إف و  –مساكنيهم من غتَ الدسلمتُ نتيجة رفضهم 
 –بُ الغالب  –العيش بُ ظل ىيمنة ثقافية وتشريعية غتَ إسلبمية تتقاطع 

بتُ ما تعلموه من الإسلبـ وعنو، وقد تتفق مع ذلك بُ أمور لزددة يغلب 
أف تكوف ثانوية، أو ىي من قبيل الحاجيات، والتحسينات، وقد يبدأ 

ة لتذويب خصوصيات الاحتكاؾ من جانب الأغلبية الدهيمنة بُ لزاول
الأقليات، ودلرهم بُ الأكثرية، فإذا أصروا على البقاء على ما ىم عليو 
فإنهم قد يستضعفوف ويستذلوف، ويغلب أف يكوف ىؤلاء من الدستضعفتُ 

. فيستفتوف (ٜٛالنساء:) ﴾لبيػَهْتَدُوفَ سَبِيَ  لايَسْتَطِيعُوفَ حِيلَةً وَ لا ﴿الذين 
م، وقد يرسلوف تٔا يصادفهم من وقائع من قد يكوف بينهم من أىل العل

                                                 
 . ٜٙٙٔانظر شكيب أرسلبف، تاريخ غزوات العرب، بتَوت: دار مكتبة الحياة،  (ٖ)
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أسئلة واستفتاءات إبٔ من يستطيعوف الوصوؿ إبٔ استفتائو من علماء "دار 
الإسلبـ" وقد لػمّلوف تلك الأسئلة لحجاجهم القاصدين بيت ا﵁ لأداء 
الحج، ويغلب أف تكوف استفتاءاتهم فردية، لأف عيشهم بُ ظل نظاـ الغتَ 

اعة مستقلة أو شبو مستقلة بُ الغالب، وإذا  لا يسمح بتكوين أمة أو تٚ
كانت ىناؾ لرموعات مسلمة فإنها لرموعات صغتَة قد لا يسمح صغرىا 
وانعزالذا بإقامة نظاـ تشريعي أو اقتصادي أو ثقابُ مستقل. والعلماء وفقهاء 
الدسلمتُ الذين كانوا يتعاملوف مع قضايا ىؤلاء الأفراد أو المجموعات يدركوف 

دراؾ الفروؽ الكبتَة بتُ طبيعة الأسئلة والإشكالات التي تدور بُ ت٘اـ الإ
أوساط ىؤلاء الأفراد وبتُ الأسئلة والإشكالات التي تدور بُ أوساط الأمة 
الدسلمة بُ لزيطها الجغرابُ الذي لغعلها تعيش بُ ظل الشريعة والنظم 

فتوى بُ الإسلبمية الدطبقة فيها، ويدركوف الاختلبؼ الكبتَ بتُ مصادر ال
دار الإسلبـ" ومصادرىا بُ الديار الأخرى التي تعد "دار  –"دار الإجابة 

، ويدركوف تأثتَ ذلك بُ الفروؽ النفسية والفكرية والنظمية والثقافية (ٗ)دعوة"
، اكاف أو مقلدً   اوالتشريعية بتُ الدارين لشا لػتم على الدفتي الفقيو، لرتهدً 

سر لو سبل إصدار الفتوى الدناسبة القابلة ، وقراءتها تٔا ييةالنظر بُ الأدل
للتطبيق والتنزيل على الواقع دوف حرج، ودوف أف يتجاوز القواعد الكلية، 
والدقاصد العامة للشريعة، بل إف القواعد الكلية والدقاصد الشرعية تبرز 

                                                 
راجع : التفستَ الكبتَ للفخر الرازي، حيث قد أورد إشارة مهمة بُ تسمية الأرض قمنا بالبناء عليها وتطويرىا  (ٗ)

لتجاوز التعبتَ "بدار الإسلبـ ودار الحرب" وسنأبٌ على بياف تفصيل ذلك. كما أف صديقنا الأستاذ الدكتور رضواف 
الدعوة، ودار الإجابة" "وأمة الدعوة، وأمة الإجابة" بُ كثتَ من دراساتو، السيد قد استعمل ىذه الدفاىيم "مفاىيم دار 

 وبُ مقدمتها "الإسلبـ السياسي".



5 

 

بالنسبة لذذه الوقائع باعتبارىا مصادر أساسية بأدلتها، وقد تنفرد وتكوف ىي 
 وحدىا فيما استجد من وقائع لا سوابق لذا.الدصادر 

لذا بٓ تبرز  متكاملًب  اومع ذلك فإف بناء أصوؿ فقو للؤقليات وفقهً 
؛ لأف وجود "أمة الإجابة" خارج  الحاجة إليو فيما مضى مثل بروزىا اليوـ
"دار الإجابة" وانتقالذا إبٔ "دار الدعوة" بٓ يكن إلا بالشكل الذي أشرنا 

وجود عارض طارئ، بٓ يلفت أنظار المجتهدين إبٔ ضرورة  . فهواإليو آنفً 
. فبقي بُ دائرة ضيقة يعرؼ "بفقو اوفروعً  التأصيل لذذا الوجود أصولًا 

 .(٘)النوازؿ" أو الضرورات"
 الوعي العام بالشريعة:

يضاؼ إبٔ ذلك أف الإسلبـ قد ت٘كن بشيوع القرآف وانتشاره وتيستَ 
عامة كلية ومشتًكة تٕعل عند العامة، مهما  أمر الرجوع إليو من بناء قواعد

قلت ثقافتهم ومعارفهم الدينية، مستوى من الشعور باتٕاىات التشريع 
 العامة ومقاصده.

فما من مسلم إلا ويؤمن بأف الشريعة الإسلبمية شريعة تٗفيف ورتٛة، 
غلبؿ، وما من مسلم إلا ويدرؾ تعلق الحكم الشرعي ألا شريعة إصر و 

يُكَلِّفُ  لَا ﴿ ،(ٙٔ:التغابناسْتَطَعْتُمْ﴾) الل وَ مَا فَاتػ قُوا﴿ الإنسانيةبالاستطاعة 
      .(ٕٙٛالبقرة:وُسْعَهَا﴾)الل وُ نػَفْسًا إِلا  

وما من مسلم إلا ويؤمن بأف شريعة ا﵁ تٖل الطيبات وتٖرـ الخبائث، 
يػَت بِعُوفَ  ال ذِينَ ﴿ وترفع الإصر والأغلبؿ، وتأمر بالدعروؼ وتنهى عن الدنكر

                                                 
منو كتب النوازؿ الدعروفة مثل "الدعيار الدعرب والجامع الدغرب عن فتاوى إفريقية والأندلس والدغرب، أتٛد بن لػتِ  (٘)

 .ٖٜٛٔي، ىػ، بتَوت، دار الغرب الإسلبم ٜٗٔ الونشريشي،
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لِصيلِ يأَْمُرُىُمْ  الر سُوؿَ الن بِ  الْأمُِّي  ال ذِي لغَِدُونوَُ مَكْتُوباً عِنْدَىُمْ بُ التػ وْرَاةِ وَالْإِ
ُـ عَلَيْهِمْ الْخبََائِثَ  هَاىُمْ عَنْ الْمُنكَرِ وَلػُِلُّ لَذمُْ الط يِّبَاتِ وَلُػَرِّ باِلْمَعْرُوؼِ وَيػَنػْ

هُمْ إِصْرَىُمْ وَالْأَغْلَبؿَ ال تِي كَانَتْ عَلَيْهِمْ فَال ذِينَ آمَنُوا بوِِ وَعَز رُوهُ وَيَضَعُ  عَنػْ
﴾ وَنَصَرُوهُ وَاتػ بػَعُوا النُّورَ ال ذِي أنُزؿَِ مَعَوُ أوُْلئَِكَ ىُمْ الْمُفْلِحُوفَ 

 . (ٚ٘ٔالأعراؼ:)
ي خَلَقَ لَكُمْ مَا ال ذِ  ىُوَ ﴿ :إف العامي الدسلم يدرؾ منطوؽ قولو تعابٔ

يعًا﴾)بُ الْأَرْضِ  ودلالتو على إباحة ما أنعم ا﵁ بو إلا ما  (ٜٕالبقرة:تَِٚ
أستثتٌ بدليل شرعي ظاىر. فالإباحة ىي الأصل، فكل ما بُ الأرض أو 
؛ ولذلك كاف  عليها من الطيبات حل، وكل ما تفرزه من الخبائث لزرـ

هما أمور مشتبهات ىي موضع النظر الفقهيّ ، وبيناوالحراـ بيػ نً  االحلبؿ بيػ نً 
والاجتهاديّ. فالقرآف قد أسس بكلياتو وعموماتو ثقافة شرعية شائعة سهلة 
ومشتًكة بتُ سائر الدؤمنتُ بو قد لا يصل إبٔ مثلها بعض الدتخصصتُ 
، وأشاع ذلك الوعي الشرعي السهل الديسر الدشتًؾ بشكل معجز بٓ  اليوـ

وليست ىناؾ شريعة قبل شريعة القرآف عرفت  لػققو أي كتاب من قبلو،
فكرة "الدعلوـ من الدين بالضرورة" أي بالبداىة تْيث لا تٖتاج إبٔ أي نوع 
من النظر. فأية معلومة دينية أو شرعية صغرت أو كبرت بُ الأدياف الأخرى 
ىي ميداف لنظر أىل الاختصاص وحدىم أو الكهنة، وىم وحدىم الذين 

أما بُ  ا والحكم عليها وإبلبغ العامة ما يتوصلوف إليو.ينفردوف بالنظر فيه
شريعة الإسلبـ فإف ميادين تصرفات أىل النظر والاجتهاد قد بً تٖديدىا 
وحصرىا، وإشراؾ العامة فيها. فالعامي لغتهد بُ اختيار المجتهد الذي يتابع 
اجتهاداتو ويقلده، والعامي لغتهد بُ "الأحكاـ الوضعية" من الأسباب 
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والعامي يشارؾ المجتهد بُ تكييف الوقائع، كما أف ، (ٙ)لشروط والدوانعوا
عن غتَه. لذلك سمح المجتمع الدسلم  ىناؾ ما لا يسع العامي جهلو فضلًب 

ببروز طائفة عرفت "بأىل القلم" مقابل الطائفة التي عرفت "بأىل السيف" 
كلتَوس" أو لكنو بٓ يتسع لإلغاد طبقة يقاؿ لذا "رجاؿ الدين" أو "ىيئة إ

"ىيئة كبار العلماء" لؽكن أف تهيمن على مصادر الدين وتٖتكر تفستَىا 
وتأويلها تْيث لا يتمكن أحد من خارج دوائرىم أف يصل إليها، أو يقوـ 

 ابدراستها وتفستَىا أو تأويلها، فتجعل تلك الطائفة من نفسها مرجعً 
 –كلو   –لك تنحصر فيو تلك الدسئوليات وتناط بو تلك الصلبحيات، فذ

أمر يتنابَ وطبيعة الإسلبـ، ولو أراد أحد فعلو لدا ت٘كن من ذلك، وقد 
تعابٔ  –ترفضو العامة قبل الخاصة؛ لأف القرآف ميسر للذكر، وىو مأدبة ا﵁ 

الدمدودة التي لا لؽلك أحد احتكارىا لنفسو حتى لو أراد، ويستطيع أي  –
 ىذه البديهيات. قارئ لذذا الذكر الديسر، بل أي مصل أف يعرؼ

   الشريعة والثقافة:
من الدعروؼ أف التشريعات والقوانتُ سواء أكانت سماوية أو وضعية 
بينها وبتُ الثقافات والأعراؼ والعوائد المجتمعية علبقة جدلية، فالثقافات 
والأعراؼ والعادات تؤثر على المجتهدين والقائمتُ على شئوف التقنتُ 

ا. كما أف الفقو والتشريع والتقنتُ كل أولئك واستقاء الأحكاـ من أصولذ
مؤثر بُ وضع وإلغاد الثقافات والأعراؼ والعادات وتغيتَىا على الددى 
                                                 

 السبب: ىو الوصف الظاىر الدنضبط الدعرؼ للحكم.  (ٙ)
 ولا عدـ لذاتو. وىو نوعاف: لغوي، وشرعي. االشرط: ىو ما يلزـ من عدمو العدـ، ولا يلزـ من وجوده وجدودً 

الدانع: ىو الوصف الوجودي الظاىر الدنضبط الدعرؼ لنقيض الحكم. )راجع ا﵀صوؿ، للفخر الرازي، بتحقيقنا، 
ٔ/ٜٔٓ.)  
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البعيد. والأقليات الدسلمة تعيش بُ ظل ثقافات وعادات وأعراؼ سائدة بٓ 
تسهم مصادر التشريع الإسلبمي بُ صناعتها، ولا ت٘لك تلك الأقلية تْاؿ 

نفصاؿ التاـ عن تأثتَىا، فهي إف تٕاوزتها بُ العبادات من الأحواؿ الا
والأخلبؽ والسلوؾ، فإنها لن تستطيع تٕاوزىا بُ لرالات الدعاملبت 
والاقتصاد والنظاـ السياسي والنظاـ العاـ وسائر الأطر الدشتًكة، ومنها 
الإطار التعليمي والإعلبمي ووسائل تكوين الرأي العاـ. وكل ذلك يباعد 

 افشيئً  الفة بتُ الأقليات وعمقها بُ أوطانها الأصلية، ويقلل شيئً بنسب لست
من ارتباطها بذلك العمق، ويوجد لذا شبكة من العلبقات البديلة بُ ا﵀يط 
الجغرابُ الجديد الذي تعيش فيو تعوضها عن شبكة العلبقات السابقة بُ 

 مواطنها الأصلية إبٔ حد كبتَ. 
هاجر نفسو، ولكنو يضعف بُ وىذا قد يصح بالنسبة للجيل الد

الأجياؿ التي تليو إبٔ درجة التلبشي والاضمحلبؿ بُ الجيل الثالث أو الرابع 
بُ أكثر تقدير لتتحوؿ إبٔ لررد ذكريات حلوة أو مرة، جيدة أو رديئة عن 

. وآنذاؾ قد اجيل الآباء والأجداد يسمر بها السامروف إف وجدوا للسمر وقتً 
بُ الأكثرية التي تعيش بينها،  اتامً  العة ذوبانً تذوب ىذه الأجياؿ الطا

علبقاتها بالعمق الذي كاف لذا، وكاف الآباء والأجداد لػرصوف  اوتنتهي ت٘امً 
 الوسائل. العلبئق تٔختلفعلى الإبقاء على تلك 

 النظام العلماني:
النظاـ العلماني وسائر النماذج التي انبثقت عن رؤيتو الكلية نظاـ 

تو التفستَية، وطاقاتو على الاستيعاب والتفكيك والإذابة من فريد بُ قدرا
ناحية، وطاقاتو الدقابلة بُ التوظيف والاستفادة من ناحية أخرى. ومن 
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الصعب تعريف العلمانية بتعريف جامع مانع يدؿ على استيعاب سائر 
 تصورىا. –بُ الوقت ذاتو  –مفرداتها وما يندرج تٖتها، ويفيد السامع 

داية ما عرؼ "بعصر الأنوار" بُ أوربا والعلمانية بُ تطور إذ منذ ب
دائم ومستمر حتى صار من الدتعسر تعريفها: فقد ذكروا لذا ستة عشر 

، ليس من بينها تعريف واحد تنطبق عليو كل مواصفات وشروط (ٚ)اتعريفً 
لتعاريف  االتعاريف الجامعة الدانعة لدى الدناطقة، ولا يزاؿ المجاؿ مفتوحً 

: فهي نسق متحوؿ متحرؾ لا قرار لو ورتٔا يكوف الثابت الوحيد ىو أخرى
"الفصل بتُ الدين والدولة" ليتحقق التعايش بتُ الاثنتُ  العلمانية بُىدؼ 

تْيث لا يهيمن أي منهما على الآخر بشكل يلغي كيانو ومضمونو، ولغعلو 
ا لررد ترس بُ عجلتو. وحتى ىذه الصيغة من صيغ التعايش بتُ ما كان

ىي جزء من طاقات  –أي الدين والدولة  –يعداف نقيضتُ بُ أوربا 
وقدرات ذلك النموذج العلماني العجيب!! ولكن عند التأمل الدقيق 

ىو موظف  –بصفة عامة  -نستطيع أف نكتشف أف الكنيسة أو الدين 
بدرجة لشتازة لدي الدولة ذات النموذج العلماني، وعبر وساطة ذلك 

لغري التفاعل والتداخل بتُ لستلف الأطراؼ تْيث يؤدي   النموذج العلماني
لظوذج عجيب  كل طرؼ وظيفتو ودوره من غتَ أف يتجاوز حدوده، إنو فعلًب 

لػمل ذات الدواصفات التي أضفيت على الدجاؿ، لكنو ليس بأعور إلا من 
حيث تٕاىلو وتٕاوزه للوحي، والاعتماد على مصدر واحد للمعرفة ىو 
                                                 

، ص ٔ، جٜٜٛٔراجع: عبد الوىاب الدستَي، موسوعة اليهود واليهودية والصهيونية، القاىرة: دار الشروؽ،  (ٚ)
، وقد أكد د. الدستَي على غموض الدصطلح، وإبهامو لأسباب عديدة، ألعها أنو منقوؿ من نسق حضاري ٜٕٓ

لي. ورجح تسمية ذلك الدعتٌ أو الدفهوـ الدضطرب حتى بُ نسقو الأص اوغامضً  امغاير، وأف الدصطلح كاف مضطربً 
 "بالدنيوية".
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ىذا الدجاؿ ليس بشخص فرد، وإف كاف قد مسح الأرض الوجود، كما أف 
 وساد بُ تٚيع أطرافها وىيمن على سائر لظاذجها. –كلها   –

 
 موقفه من الدين كله:

بٓ يكتف تٔا  –كلو   –إف "النموذج العلماني" بُ موقفو من الدين 
اتٗذه تٕاه الكنيسة، فهو يدرؾ أف "الدين" ضرورة إنسانية يستحيل على 

لعيش بدونها، وأف لدى الدين قدرة تفوؽ قدراتو على التفستَ، ولو الإنساف ا
صعبة  عمليات-أتقنت  مهما-من الخصائص ما لغعل عمليات تفكيكو 

 إف بٓ تقتًب من الدستحيل. كما أف بعض الأدياف غتَ قابلة للتفكيك أصلًب 
 حيث أحكم بناؤىا وىي غتَ مهي ئة للذوباف أو التلبشي.

لبابلي الدضاؼ إبٔ اليهودية، والتًاث الإغريقي لقد كاف التًاث ا
 والروماني الدضاؼ إبٔ النصرانية، إضافة إبٔ أسباب أخرى قد جعلت كلًب 

صراع مع العقل الإنساني وتٓاصة الحديث منو بُ مراحل  الديانتتُ بُمن 
ولادتو ولظوه وتطوراتو الدختلفة، وبُ خصومة مع العلم منذ نشأتو لشا يسر 

وقد  امعً  (ٛ)شمل "اللبىوت والناسوت" ااؽ كل منهما اختًاقً عمليات اختً 

                                                 
اللبىوت: ىو التأمل الدنهجي بُ العقائد الدينية، والكلمة تشتَ عادةً إبٔ دراسة العقيدة الدسيحية، ولا تستخدـ بُ  (ٛ)

وىاب الدستَي، الدراسات الإسلبمية، التي تستخدـ كلمات من الدعجم العربي مثل "علم التوحيد". راجع: عبد ال
 ، مرجع سابق.ٕٚ/٘

من  اوكيف اجتمعت فيو الطبيعتاف اللبىوتية والإنسانية، وىو أيضً  التأمل بُ طبيعة السيد الدسيح الناسوت: ىو
 الدصطلحات الخاصة بالدراسات اللبىوتية الدسيحية. 
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سهل ىذا الاختًاؽ على "النموذج العلماني" تطويعهما لإرادتو بُ الآخر 
 ووضعهما حيث يرى، وبً تكريس سيادتو عليهما، وتهميش أدوارلعا.

عن  وضع مركزية الإنساف الدزعومة بديلًب إف "النموذج العلماني" قد 
فاستًضى غرور الإنساف، وت٘لق شهواتو، وأولعو  –تعابٔ  – مركزية ا﵁

عن الوحي،  ووضع لو "العلم" بديلًب  –تعابٔ  –بتحرره من عبودية ا﵁ 
عن الجنة، والتنمية  عن الأنبياء، والرفاىية الدادية بديلًب  والقادة والزعماء بديلًب 

لعمراف وقيم العمراف. عن ا عن التزكية، والحضارة الدادية ا﵀ضة بديلًب  بديلًب 
 –وىكذا صنع الدجاؿ جنتو، واعتبر كل من أبى دخولذا فهو من أىل النار 

 بُ خباؿ التطرؼ. متمرغًا-التخلفنار 
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 الإسلام في الغرب:
لدى علماء الغرب ومدارسو الفكرية حتى  إف الإسلبـ بٓ يكن لرهولًا 

فهم لبعض قبل ظهور الاستشراؽ والدستشرقتُ، وقد يكوف ىناؾ سوء 
 اجوانبو أو سوء تفستَ متعمد أو غتَ متعمد لبعض قضاياه لكنو كاف معروفً 

على سبيل الإتٚاؿ. وكثتَ من خصائصو بٓ تكن لرهولة لدى العلماء 
الغربيتُ. ولكنها كانت معرفة بنتها مصادرىم التي أسست أطروحاتها 

التاريخ الغربي  بُ فتًات الصراع الطويل، فلم يغفر اولظاذجها الدعرفية غالبً 
للئسلبـ أنو ىو الذي حرر بلبد الشاـ ومصر من الاحتلبؿ الروماني الذي 

. وبٓ ينس للئسلبـ أنو ىو الذي ألذم طويلًب  اعلى صدرىا زمانً  اً تِٙ ظل جا
الأمة الدسلمة روح الدقاومة فلم تستسلم أماـ الذجمات الصليبية التي سميناىا 

صليبية" والتي استمرت قرنتُ من الزماف "حروب الفرلصة" وسموىا "بالحروب ال
بُ تٛلبت متصلة كانت تٖاوؿ القضاء عليو والانتقاـ منو للدولة الرومية 
والبيزنطية. وبٓ يغفر لزاولات الدسلمتُ بُ النيل من أطراؼ أوربا وبلوغ شماؿ 
إيطاليا وجنوب فرنسا وإقامة الدولة بُ الأندلس، بٍ بلوغ العثمانيتُ بعد 

فينا" وتهديد أوربا كلها، وبروز ما عرؼ "بالدسألة الشرقية" أو  ذلك أسوار"
الخطر الشرقي على أوربا. ىذا الدفهوـ الذي تٖوؿ فيما بعد إبٔ كيفية تقاسم 

ي "الدولة العثمانية" الذي بً بعد أالأوربيتُ ما عرؼ "بدولة الرجل الدريض" 
 وحلفائهما. انتصارىم بُ الحرب العالدية الأوبٔ على ألدانيا وتركيا

 لوجود الإسلامي المعاصر في الغرب:ا
 -ولا العابٓ الإسلبمي  -خاصةً أوربا  -من الواضح أنو لا الغرب  

كانوا يتوقعوف أف لغدوا الإسلبـ والدسلمتُ بُ قلب أوربا   -وخاصةً العرب 
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ومواطنتُ وأبناء أصليتُ انتقلوا  اوأمريكا، لا غزاة فاتٖتُ، بل مهاجرين وطلببً 
ليصبح ىناؾ وجود إسلبمي حقيقي  ديارىم الإسلبمية إبٔ الغرب من

بكل معاني الانتماء، لكنو يريد  (ٜ)مستقر ومقيم ينتمي إبٔ أوربا وأمريكا
الإبقاء على دينو وبعض خصائصو الثقافية، مع الاستعداد للبلتزاـ بكل ما 
يلتزـ بو الدواطنوف الآخروف من قوانتُ وضرائب وواجبات ومسئوليات، 

 والاستفادة من كل ما يتيحو القانوف للمواطنتُ من مزايا وحريات وحقوؽ.
لقد كاف الدسلموف الدهاجروف إبٔ الغرب والدقيموف فيو يسدوف 
حاجات حقيقية لذذه البلداف، فهم ينقسموف ما بتُ عقوؿ وسواعد، 

تعويض تلك العقوؿ  وكلبلعا لشا تشتد حاجة الغرب إليو، وبٓ يكن سهلًب 
د ببدائل كافية، وبتلك التكلفة البسيطة لا بُ أمريكا ولا بُ أي بلد والسواع
 أوربي.

 الوجود الإسلامي في أمريكا خاصةً:
بالنسبة لأمريكا فقد كانت إبٔ ما قبل الحادي عشر من سبتمبر تعتبر 
التنوع الثقابُ والحضاري والديتٍ إضافةً جيدة إبٔ تعدديتها، فذلك التنوع 

إبٔ سكاف  نفسها تقدـولؽكن أف  –كلو   –للعابٓ  ارمزً الثقابُ جعل منها 
الأرض كافة أو إبٔ العابٓ الأكبر على أنها النموذج الدصغر لو، وذلك سوؼ 
ييسر لذا تٖقيق عالديتها الثالثة بعد الذيلينية والرومانية، ولغعلها الوارث الذي 

                                                 
يكاني" وقد سخر الشهيد من للشهيد سيد قطب مقالة نشرت بُ كتابو "دراسات إسلبمية" عنوانها "إسلبـ أمر  (ٜ)

 ، ولو أنو عاش أيامنا ىذه لرأى "الإسلبـ الأمريكاني" بل "الإسلبـ الأوربي" كذلك. اومضمونً  اذلك الدصطلح لفظً 
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اؽ، وىو ما لا ينازع لذما، وبذلك لػق لذا أف تقود العابٓ عن جدارة واستحق
 ".بُ إطار ما يعرؼ "بالعولدة حدث فعلًب 

وكاف ىناؾ تفهم كبتَ، وانفتاح لػمد للشعب الأمريكي على الإسلبـ 
والدسلمتُ على مستويات لستلفة تٔا بُ ذلك بعض الكنائس الأمريكية التي 
بٓ تتًدد بُ تقديم مبانيها ومرافقها للمسلمتُ لإقامة صلوات الجمعة والأعياد 

بدوف مقابل أو تٔقابل رمزي، وكذلك الذيئات الأكادلؽية وكثتَ من فيها 
رجاؿ الكونغرس والنواب من الحزبتُ، مثل ذلك لؽكن أف يقاؿ عن الذيئات 
التعليمية التي كانت ترحب بانضماـ أعضاء مسلمتُ إليها، واستقباؿ 

وبعض  اولرتمعً  اوحضارة وقضايا وتارلؼً  الزاضرين يشرحوف الإسلبـ دينً 
الس الإدارات التعليمية رحبت بانضماـ تربويتُ مسلمتُ إليها. كما أف لر

السجوف كانت ترحب بالدعاة الدسلمتُ لإقامة صلوات الجمعة بُ السجوف 
الكبتَة، وتدريس السجناء الإسلبـ وذلك لنشره بينهم ودعوتهم إليو، وقد 

رحب بانتشار منهم بنفقتها المجزية للقياـ بهذه الدهاـ، وكانت ت اعينت عددً 
الإسلبـ بينهم لدا لػدثو من تغتَ إلغابي بُ سلوكياتهم، ومساعدتهم بُ 

 الدخدرات والأعماؿ الإجرامية. الإقلبع عن
وافقت وزارة الدفاع على تعيتُ مرشدين دينيتُ بُ  ٕٜٜٔعاـ وبُ 

القوات الدسلحة الأمريكية بفروعها الثلبثة، وعينت "الدرشد الأوؿ" "جابلن 
الرشيد" باحتفاؿ رسمي وتتابع ذلك حتى بلغ الدرشدين الدينتُ  لزمد عبد

بُ فروع القوات الأمريكية الدسلحة الثلبثة.  االدسلمتُ أربعة عشر مرشدً 
وازداد عدد الدساجد والدؤسسات الإسلبمية والددارس زيادة ملحوظة. 

للتعريف بالدسلمتُ والإسلبـ بُ  اعامً  باعتباره ٜٜٚٔوخصص العاـ 
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وكانت فرصة لشتازة وإف بٓ يغتنمها الدسلموف بشكل مناسب  أمريكا،
 للتعريف بأنفسهم ودينهم وتارلؼهم وحضارتهم.

وبدأت مؤسسات أمريكية كثتَة ترحب بتعيتُ مسلمتُ، فعينت أوؿ 
قاضية مسلمة، وبدأت ا﵀اكم تتقبل طلبات الدتقاضتُ الدسلمتُ باستشارة 

. واتٗذت ااف أحد الدتقاضيتُ مسلمً خبتَ شرعي قبل البت بُ القضايا إذا ك
زوجة الرئيس السابق مساعدة مسلمة ترتدي الحجاب. وعتُ موظف مسلم 
بُ منصب ىاـ بُ البيت الأبيض بُ عهد الرئيس الحابٕ، وبدأت الخارجية 

إبٔ  –فيما بعد  –الأمريكية تفكر بضم موظفتُ مسلمتُ قد يصلوف 
بُ "فيجي". ووافقت وزارة  مناصب سفراء، وعتُ أوؿ سفتَ أمريكي مسلم

الدفاع على تغيتَ الدلببس الخاصة بالضباط والجنود بالنسبة للمسلمات 
لتشمل طرحة ساترة للرأس والصدر تٖت القبعة العسكرية. وشجع سائر 
الدوظفتُ العسكريتُ والددنيتُ على الحصوؿ على دراسات إسلبمية قبل 

روف أو لا يشعروف إبٔ ثقافة الذىاب إبٔ أي بلد مسلم لئلب يسيئوا وىم يشع
البلد الذي يعملوف فيو، فينعكس ذلك على مشاعر أىل البلد تٕاه أمريكا 
والأمريكاف. وكانت ىذه الدراسات تنتهي بتفهم جدي للئسلبـ والدسلمتُ 
وقد تنتهي ببعض ىؤلاء إبٔ اعتناؽ الإسلبـ، وبُ أقل الأحواؿ إبٔ احتًامو 

تفهم قضاياىم بٍ التعاطف معها بُ بعض واحتًاـ معتنقيو، والاستعداد ل
 الأحياف.

ورفعت إبٔ ا﵀اكم قضايا حوؿ ضغط بعض الدوائر على بعض 
الدسلمات لرفع الحجاب أو غطاء الرأس فكسبت الدسلمات سائر تلك 
القضايا، وصرنا نرى أخواتنا وبناتنا بُ لستلف الدوائر تْجابهن وثيابهن 
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وحضارتهن وتارلؼهن، ويشرف بثيابهن ا﵀تشمة يلفتن النظر إبٔ دينهن 
وسلوكهن إبٔ الإلغابيات التي لؽكن للئسلبـ أف ينقلها إبٔ ىذه البلبد 

 ، ولؽارسن ما كنت أسميو "بالدعوة الصامتة".قيم الأسرةخاصةً بُ لراؿ 
أف الخصوـ التقليديتُ للئسلبـ والدسلمتُ كانوا ينظروف بقلق  كولا ش

نامي الدطرد للوجود الإسلبمي يهدد نفوذىم شديد إبٔ الدستقبل، فهذا الت
ما كانوا يتوقعوف أف يفتح أمامهم بُ  اوسلطانهم، ويفتح أماـ الدسلمتُ طريقً 

يوـ من الأياـ، وىؤلاء الخصوـ معروفوف بذكائهم بُ التخطيط وسرعتهم بُ 
التنفيذ، ومرونتهم الفائقة بُ استعماؿ ا﵀رـ وا﵀لل من الوسائل للوصوؿ إبٔ 

اضهم، وكذلك قدرتهم على فعل ما يريدوف بأيدي سواىم، فذلك أنكى أغر 
وأشد بُ تدمتَ خصومهم، دوف إثارة الشبهات حولذم، ولاستثمار ذلك بُ 

 مزيد من النكاية بُ خصومهم.
بٍ حدث ما حدث بُ "أيلوؿ / سبتمبر الأسود" وبدأ رد الفعل 

من عاطفية ورد  العفوي من بعض الأمريكيتُ، فظهر أسوأ ما بُ الأمريكي
فعل سريع غاضب. وبنفس السرعة حاولت فئات شعبية أخرى أف تبرز 
أحسن ما بُ الأمريكي من لطوة ولصدة ورفع للظلم والاعتداء، فهرعت وفود 
إبٔ الدسلمتُ الدتضررين بالاعتداءات تواسى جراحهم، وتبرأ إليهم لشا فعل 

لفة لجتَانهم إبٔ إقامة حفلبت تكريم مك سارع بعضهمالآخروف، بل 
عما فعل الآخروف، وبُ  تالدسلمتُ قدمت لذم خلبلذا الذدايا والاعتذارا

بعض الأماكن التي تضررت مساجدىا أو مراكزىا الإسلبمية أصر بعض 
الدسالعة  على-بعض اليهود  ومنهم-جتَانها الأمريكاف من لستلف الكنائس 

لدسلمتُ. إبٔ جنب مع ا ابُ إعمار ما تٗرب وإصلبح ما أفسد جنبً 
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وسارعت سيدات بُ مناطق لستلفة وبُ مدف أمريكية عديدة إبٔ ارتداء 
ملببس شبيهة تٔلببس الدسلمات والذىاب إبٔ بيوت الدسلمات ا﵀جبات 
الخائفات من الاعتداء عليهن للوقوؼ إبٔ جانبهن وتٛايتهن من أي اعتداء 

رتديو أو معاكسة من أي أحد. وبعض أولئك السيدات ارتدين مثل ما ت
الدسلمات لإظهار مزيد من التضامن معهن، ولجعل الدعاكستُ غتَ قادرين 

 على التمييز بينهن وبتُ الدسلمات لئلب يعرفن فيؤذين.
 التوعية بالإسلام:

إذا نظرنا من زاوية معينة فيمكننا القوؿ بأف الشعب الأمريكي بٓ يكن  
البحوث يعرؼ عن الإسلبـ والدسلمتُ إلا الشيء القليل، فمراكز 

والدراسات الكثتَة الدتخصصة بُ الدراسات الإسلبمية، ومناطق الدسلمتُ، 
وتارلؼهم وحضارتهم كانت منحصرة بُ الدوائر الأكادلؽية، والدعلومات التي 
يتلقاىا الطلبة بُ الثانويات، وكذلك الددرسوف الذين يدرسوف لذؤلاء ليس 

ر إبٔ موضوعاتها فلب تعطي لديهم إلا معلومات لزدودة لزدودي ة زوايا النظ
الطالب أكثر من العموميات عن مناطق الدسلمتُ وثرواتها وشيء عن 

 اتارلؼهم وحضارتهم، وبعض القصص والروايات السائرة التي تشكل أحيانً 
ما تُظهر تلك الروايات والقصص  امصادر ثقافية للؤمريكي العادي، وكثتًَ 

يفو، فهو إما زير نساء أو الذي ىو قرين الشيطاف وحل –بشاعة الدسلم 
سفاؾ دماء أو خبيث منافق أو أبلو غافل أو صاحب ماؿ سفيو مبذر 

من الدسلمتُ فإنو يشعر  اأو مهندسً  اأو أستاذً  ابْ، فإذا قابل طبيبً إمسرؼ..
بفخر واعتزاز تْضارتو الغربية الأمريكية، أو حضارة "الجودوكرستياف" التي 

من أبطاؿ تلك القصص  اكوف واحدً جعلت من ىذا الذي كاف لؽكن أف ي
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يتناوؿ الوجبات السريعة، وقد  امتحضرً  االدخيفة للؤطفاؿ والكبار إنسانً 
يلبس "الشورت والجينز" ولؽشي بُ الأسواؽ، وكأنو بٓ يولد أو أبواه أو جده 
بُ لزلة من لزلبت بغداد أو حارة من حواري الشاـ أو القاىرة، ورتٔا كاف 

أو البطاطا أو اللب أو أكواز الذرة أو الفوؿ العادي  يبيع الحمص أو التًمس
والسوداني بُ أزقتها وسككها وزنقاتها. وبذلك اطمأنوا إبٔ الحياة الرغدة 

 .الرخية بُ الغرب وبٓ يعودوا يفكروف بأف وجودىم طارئ لا يتحمل زلزالًا 
حتى حدث زلزاؿ الحادي عشر من سبتمبر فكادت تذىل كل 

ضع كل ذات تٛل تٛلها، فبعد الحادي عشر من مرضعة عما أرضعت، وت
سبتمبر ومضاعفاتها أفاؽ الدسلموف وسائر الأمريكيتُ على واقع جديد لا 
عهد لذم بو من قبل وبرزت الحاجة إبٔ تأسيس "فقو للؤقليات" الدسلمة بُ 
الغرب خاصة أكثر من أي وقت مضى. فالشعب الأمريكي بكل فئاتو غتَ 

بتَ لافت للنظر على لزاولة معرفة الإسلبـ من الدسلمة قد أقبل بشكل ك
مصادره الأصلية وبوساطة أىلو لا غتَىم. فاشتًُيت معظم الكتب والرسائل 
والدراسات التي تشرح الإسلبـ تٚلة، أو تقدـ بعض أركانو أو أصولو، 
ومصادره، وتارلؼو، وثقافتو، وحضارتو حتى بٓ يعد بُ الأسواؽ منها شيء 

على قراءة ما  –الحاؿ  بطبيعة- تزيد. وبٓ تقتصر القراءاوالدكتبات تطلب الد
ىو إلغابي، بل شملت الإلغابي والسلبِ. وتوىم بعض البسطاء أف ىذا 

عن دين، وما كاف  االإقباؿ ىو إقباؿ بدافع الرغبة بُ اعتناؽ الإسلبـ أو تْثً 
  عن مقاومة الجهل ومعرفة الشيء لئلب يتكلم من يتكلم عن جهل.  اإلا تْثً 

ومعظم الكنائس والجامعات ومراكز البحوث والدراسات بدأت 
تستضيف الأئمة والأساتذة وا﵀اضرين ليتحدثوا عن الإسلبـ، ويشرحوا 
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أركانو ومصادره وعلبقتو بالأدياف الأخرى، وآثاره بُ معتنقيو والإجابة على 
ا الأسئلة الكثتَة التي تدور بُ أذىاف الأمريكاف، خاصةً تلك التي أثارته

وسائل الإعلبـ الدختلفة حوؿ علبقة تعاليم الإسلبـ بالتطرؼ والدتطرفتُ. 
الدؤمنتُ بو التطرؼ، وىل   يعلم-وسلمصلى ا﵁ عليو وآلو  –وىل كاف النبِ 

كاف يأمرىم بقتل لسالفيهم بُ الدين من الدشركتُ وأىل الكتاب على حد 
تدين من باقي سواء؟ وما موقفو من حرية الإنساف؟ وىل يستثتٌ حرية ال

الحريات؟ وبعضهم قد يستحضر آيات كرلؽة مثل الآية الخامسة والآية 
من سورة  ٜٗٔ-ٜٔٔالتاسعة والعشرين من سورة "التوبة" وكذلك الآيات 

 اخارج سياقها ليؤكدوا بها أحكامً  ا"البقرة" وغتَىا من الآيات التي يقرؤونه
السيف على رقاب مسبقة تقوؿ بأف الإسلبـ دين القتاؿ والحرب ووضع 

الناس ليسلموا أو يؤدوا الجزية عن يد وىم صاغروف أو يقتلوا، كذلك عمل 
لخصومو،  –صلى ا﵁ عليو وآلو وسلم  –البعض على إبراز وقائع قتاؿ النبِ 

 والإسهاب بُ بياف دلالات ىذا القتاؿ.
وبٓ يكفهم ذلك؛ بل انصرؼ كثتَ منهم إبٔ كتب الفقو والتفستَ 

 الينتقي منها فتاوى ومفاىيم ومصطلحات إسلبمية وأحكامً وأصوؿ الفقو 
فقهية يطرحها على أئمة الدساجد والدعاة. وكثتٌَ منهم ذوو معلومات 
متواضعة بُ العلوـ والدعارؼ الإسلبمية فيتحوؿ الكثتَوف منهم إبٔ الاعتذار، 
وإعلبف تارلؼانية ىذه الأحكاـ وأصولذا. فيقعوف بُ تناقض عجيب، وكثتَ 

. ومن ىذه ايشعروف بالدونية وينهزموف نفسيً  اأبناء الدسلمتُ بدؤو من 
 الدسائل بُ ىذا السياؽ على سبيل الدثاؿ:
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كيف يقسم دينكم الأرض إبٔ "دار إسلبـ ودار حرب" ألا يعتٍ   -
ذلك أنكم تعتبروف أنفسكم بُ حالة حرب مع سائر الأمم خارج بلبدكم؟ 

غتَ دينكم متى شئتم ووجدبً بُ  وأف لكم الحق بُ مقاتلة أصحاب أي دين
أنفسكم القدرة على شن حرب على الغتَ. وما حدث بُ سبتمبر ىل 
 حدث بناءً على إلؽاف الدسلمتُ بكفر الأمريكاف، وأف ديارىم ديار حرب؟  

وماذا عن "الجزية" التي تسمونها "ضريبة الرؤوس" وتشتًطوف أف  -
يدٍ وىم صاغروف. فهي تؤدي لكم من اليهود والنصارى ومن إليهم عن 

ضريبة إذلاؿ وامتهاف وانتهاؾ لكرامة الإنساف وحقوقو وحريتو بُ اختيار 
 بو؟الدين الذي يقتنع بو ويؤمن 

وماذا عن إجبار "الدرتد" على العودة إبٔ الإسلبـ أو القتل؟ أليس  -
 ىذا من قبيل الإكراه بُ الدين الذي تدعوف أف دينكم يرفضو؟

حقوقها واعتبارىا ناقصة عقل ودين، واعتبار وماذا عن الدرأة و  -
شهادتها نصف شهادة الرجل؟ وحبسها بُ البيوت وإعطاء الزوج حرية 

بواحد تٕب عليها طاعتو  تتزوج إلاالزواج بأربع بُ حتُ ليس لذا أف 
وخدمتو، وليس لذا أف تتجاوز أوامره تْاؿ، أو تنفصل عنو لأف العصمة 

روف أف فرض "الحجاب" عليها إىانة لذا، بيده. وماذا عن الحجاب؟ ألا ت
وإشعار بعدـ الثقة بو، وأنها لسلوؽ من الدرجة الثانية خلق لاستمتاع الرجل 

حق القوامة عليها،  اوالولادة لو ورعاية أولاده وبيتو، ولو أختًَ  ابو جنسيً 
وإبقائها أو تطليقها حسب ىواه. بٍ تورثونها نصف ما يرث الرجل؟  وماذا 

   الرجل؟رأة وضربها إذا عصت عن ىجر الد
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 اوماذا عن قطع يد السارؽ ورجم الزاني وقتل الشاذين جنسيً  -
بتنكيل شديد كالحرؽ والرمي من شاىق، مع أف الأمر لا يعَدو أف يكوف 

فالذرمونات بُ التًكيب الوراثي الذي لا دخل للئنساف نفسو فيها:  اختلبلًا 
س الدثلي لا إبٔ الجنس الآخر وليس ىي التي تٕعل الإنساف لؽيل إبٔ الجن –

 الالضراؼ الأخلبقي؟
لداذا تنتشر بُ بلبدكم الدكتاتوريات البشعة، وانتهاكات حقوؽ  -

الإنساف والأمراض والتخلف والتعصب والتطرؼ؟ لداذا انهارت كل لزاولات 
التنمية والتحديث بُ بلبدكم؟ أليس الإسلبـ ىو سبب تٗلفكم، كما كانت 

تقدمنا بعد أف وضعناىا موضعها من حياتنا؟ لداذا أخفقتم الدسيحية سبب 
على أف تعاليم الإسلبـ تشجع على  بُ تبتٍ الدلؽقراطية؟ أليس ذلك دليلًب 

 الظلم والدكتاتورية والتفاوت الطبقي ولضو ذلك من مصائب؟ 
لداذا يعلمكم الإسلبـ أف انتحاركم بُ قتل الددنيتُ بُ فلسطتُ وبُ  -

  الجنة؟ ولداذا ولداذا؟؟نيويورؾ يؤدي إبٔ
بُ بادئ الأمر وىم يروف ذلك  القد كاف الدسلموف سعداء جدً 

الإقباؿ غتَ الدألوؼ على الكتاب الإسلبمي وعلى الاستماع للمسلمتُ؛ 
لأنهم بٓ يكونوا قد فهموا بعد طبيعة الشعب الأمريكي، بل إف بعض 

سوىا بُ "حرب الخليج نفس الذواية السمجة التي مار  بدأوا لؽارسوفالدسلمتُ 
الثانية" عن تداوؿ الشائعات وترولغها بُ الدساجد والدراكز الإسلبمية عن 
إسلبـ عشرات الآلاؼ من الأمريكاف. وأف الدراكز الإسلبمية الدنتشرة بُ 
الولايات الدتحدة بدأت تستقبل الآلاؼ الدؤلفة من الدسلمتُ الجدد الذين 

سلبـ، فبعد مضي شهرين على لفتت أنظارىم تلك الأحداث إبٔ الإ
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الحادي عشر من سبتمبر اجتاحت الدساجد شائعة تقوؿ: "لقد بلغ عدد 
الداخلتُ إبٔ الإسلبـ من الأمريكاف الأصليتُ البيض والسود والصغار 

وعدة مئات " بُ تلك الفتًة الوجيزة  اوالكبار والنساء والذكور سبعتُ ألفً 
من  االعناف فإف الدائتتُ والسبعتُ مليونً فإذا ألغى الإنساف عقلو وأطلق لخيالو 

الأمريكاف لن لؽر عليهم وقت طويل لتَوا أمريكا تقدـ طلبها إبٔ "منظمة 
الدؤت٘ر الإسلبمي" لتصبح العضو الحادي والخمستُ بتُ الدوؿ الإسلبمية!! 
ومن يدري فلعلها تكمل نصف دينها بطلب الانضماـ إبٔ جامعة الدوؿ 

 عاوف العربية وبقية القائمة. العربية أو لرالس الت
 

 ما هي الدروس المستفادة من الحادي عشر من سبتمبر؟:
 الصعيد الأمريكي: على-ٔ

أثبت الشعب الأمريكي أنو شعب ذو عقلية معرفية، فهو شعب  :أولً 
ما فإنو لا يفقد توازنو، بل يسارع إبٔ دراسة ومعرفة ذلك  اإذا واجو تٖديً 

على التعامل معو  اتو بشكل لغعلو قادرً التحدي، ورصد خصائصو وصفا
بالشكل الدعربُ الدناسب الذي ينسجم ورؤيتو. وموقفو ىذا ينبو على أنو 

لوسائل الإعلبـ  شعب لا لغري وراء الدولة حيث تريد، كما أنو ليس ذيلًب 
 بل لديو قابلية جيدة لنقد مواقف حكومتو وإعلبمو.

رفة لا الشائعات والخرافة، ولا إنو شعب متعلم يقوده العلم والدع :اثانيً 
السحر ولا الشعوذة كما قد يظن الآخروف، واعتزازه تٔا لديو لا لػملو على 

 إلغاء حاسة التفستَ عنده.  
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إنو شعب توحده الدصائب، وتزيل سائر الخلبفات والتناقضات  :اثالثً 
على الالتفاؼ حوؿ قيادتو بقطع النظر عن  امن بتُ صفوفو، وتٕعلو قادرً 

اقفو الدختلفة منها قبل ذلك، دوف أف يفقد وعيو على سائر الاحتمالات مو 
 والفرضيات.  

أثبت أنو شعب لا تفقده الصدمات توازنو، تْيث لػملو  :ارابعً 
الغضب على تٕاوز قيمو بالكلية، وفقداف انضباطو، صحيح أنو قد حدثت 

عض بعض التجاوزات من بعض الشباب تٕاه بعض الدسلمتُ والدسلمات وب
الدساجد وا﵀اؿ التجارية، وقتل واحد من الدسلمتُ وآخر من السيخ ظنو 
البعض من الدسلمتُ بُ تٚيع ألضاء القارة. ولكن بُ مقابل ذلك رأينا 

بتُ  اسميكً  أضعاؼ تلك الأعداد الغاضبة تنتصر للمسلمتُ، وتضع فاصلًب 
صةً وبُ من أحدث بُ نيويورؾ ما أحدث وبتُ بقية الدسلمتُ بُ الداخل خا

أف واسوا الدسلمتُ، ورابطوا بُ  االخارج عامةً؛ بل بلغ كرـ البعض منهم حدً 
مساجدىم ومراكزىم ومدارسهم لحمايتها، وبعض السيدات ارتدين مثل 

مسلمات إبٔ معاىدىن  وصاحبن-كما ذكرنا   –ملببس الدسلمات 
وكلياتهن وأماكن عملهن لحمايتهن ولتضليل الشباب الغاضب عن 

ت وإشعارىم بأف الدسلمتُ جزء من ىذه البيئة وليسوا غرباء أو الدسلما
أجانب. ترى لو حدث ما حدث بُ أي بلد آخر فكيف يكوف رد 
الفعل؟!. وقد ذكرني حالذم ومواقفهم بالحديث الشريف الذي أخرجو مسلم 

عْتُ رَ  سُوؿَ الل وِ صَل ى وىو )قَاؿَ الْمُسْتػَوْردُِ الْقُرَشِيُّ عِنْدَ عَمْروِ بْنِ الْعَاصِ: سمَِ
الل وُ عَلَيْوِ وَسَل مَ يػَقُوؿُ: "تػَقُوُـ الس اعَةُ وَالرُّوُـ أَكْثػَرُ الن اسِ"، فػَقَاؿَ لَوُ عَمْرٌو: 
عْتُ مِنْ رَسُوؿِ الل وِ صَل ى الل وُ عَلَيْوِ وَسَل مَ،  أبَْصِرْ مَا تػَقُوؿُ، قَاؿَ: أقَُوؿُ مَا سمَِ
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نَةٍ،  قَاؿَ: لئَِنْ قػُلْتَ  ذَلِكَ إِف  فِيهِمْ لخَِصَالًا أَرْبػَعًا؛ إِنػ هُمْ لَأَحْلَمُ الن اسِ عِنْدَ فِتػْ
رُىُمْ لِمِسْكِتٍُ وَيتَِيمٍ  وَأَسْرَعُهُمْ إِفَاقَةً بػَعْدَ مُصِيبَةٍ، وَأَوْشَكُهُمْ كَر ةً بػَعْدَ فػَر ةٍ، وَخَيػْ

يلَةٌ؛ أمَْنػَ   (ٓٔ)عُهُمْ مِنْ ظلُْمِ الْمُلُوؾِ.(وَضَعِيفٍ، وَخَامِسَةٌ حَسَنَةٌ تَِٚ
 مستوى الدسلمتُ: على-ٕ

استوبٔ الخوؼ على الغالبية العظمى وانقسمت النخبة فكانت  أول:
غالبيتها تذك ر بأخطاء السياسة الخارجية الأمريكية تٕاه القضايا العربية 
والإسلبمية، وتٕعلها تٔثابة العذر أو الدسوغ لدا حدث. ونرى أف من حق 

لجميع أف ينتقدوا ىذه السياسة، بل من واجبهم، ولكن نفسية الدنكوب أو ا
التي تسمى ساعة الصدمة الأوبٔ  –بُ ساعة الدصيبة  االدصاب لا تٖتمل نقدً 

ونؤجل اللوـ أو النقد أو العتاب لوقت  فكاف علينا أف نقدـ العزاء أولًا  –
ف من اعتدى آخر. ذلك لأنك حتُ تقرف بينهما فكأنك تريد أف تقوؿ: إ

، وأنو لا ذنب عليو وأنت الدذنب وبُ ىذا ما فيو،  عليك معذور وأنت ملوـ
فمقاـ تقديم العزاء وإظهار التضامن غتَ مقاـ اللوـ والعتاب وتقديم 

قيل: "لكل مقاـ مقاؿ" فوضع الدقالتُ بُ مقاـ واحد غتَ  االنصائح، وقدلؽً 
 أسلوب الحكيم.

ربية الفضائية مظاىر الشماتة والفرح بُ إبراز وسائل الإعلبـ الع :اثانيً 
البلبد العربية تٔا حدث بُ أمريكا بٓ يكن لو ما يبرره، ويدؿ على جهل 
فظيع بُ طبيعة النفس البشرية عامةً والأمريكية خاصة. إف بٓ يدؿ على نزعة 

 قيل: اتآمرية ضد العرب والدسلمتُ، وقدلؽً 
       فعل الجاىل بُ نفسوما ي           ما يفعل الأعداء بُ جاىل

                                                 
 .ٜٕٛٛرواه مسلم بُ الفتن وأشراط الساعة، باب: تقوـ الساعة والروـ أكثر الناس، رقم:  (ٓٔ)
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إظهار الإعجاب والرضى بالفئة الدهاتٚة والعناصر الدساندة لذا  :اثالثً 
 اورفع صور قادة "القاعدة: بُ مظاىرات صاخبة بُ العابٓ الإسلبمي تعبتًَ 

عن الرضا عن الفعل نفسو وعن كل من شارؾ فيو، وأف الرغبة بُ الحصوؿ 
بطل ومقاييسو، فلم تعد ت٘يز بتُ على بطل أعمت الناس عن مواصفات ال

الشجاع والدتهور، ولا بتُ الدناضل والدتآمر، ولا بتُ من ينتمي إبٔ الأمة 
ويراعي مصلحتها وبتُ من ينتمي إبٕ فئة أو حزب ويراىا كل الأمة أو لا 

عليها   اينظر إبٔ الأمة إلا من خلبلذا أو يفتات عليها وينصب نفسو وصيً 
بسمعة الإسلبـ ووجود  اأضرت ىذه الدظاىر كثتًَ  كلها دوف رأي منها، وقد

 الدسلمتُ بُ الغرب.
ىناؾ عدد لا بأس بو من الدسلمتُ قد قتلوا بُ الدباني التي ت٘ت  :ارابعً 

مهاتٚتها، كاف ينبغي إبراز ذلك بكل الوسائل، خاصةً بُ أمريكا نفسها، 
وبُ الأماكن وترديد أسماء ىؤلاء، وإقامة لرالس العزاء لذم بُ بيوت ذويهم 

العامة وإقامة صلوات الغائب عليهم وتغطية ذلك بكل وسائل الإعلبـ 
الدتاحة الداخلية منها والخارجية، وتعظيم شأف خسارة المجتمع الإسلبمي 

بإشعار الشعب الأمريكي أنو حتى لو   الأمريكي فيهم، فقد كاف ذلك كفيلًب 
متُ الأمريكيتُ قد بلغوا من الدسلمتُ فإف ضحايا الدسل اكاف الدهاتٚوف تٚيعً 

خسارة مضاعفة تْيث  –بُ ىذه الحالة  –نسبة عالية، فخسارة الدسلمتُ 
 يستحقوف التعاطف والتضامن أكثر من الدلبمة أو الانتقاـ.

بٓ يستطع المجتمع الدسلم بُ الداخل الأمريكي إظهار تعاطفو  :اخامسً 
بُ ىذا الحالة  –كا الدتبعة بُ أمري الأمريكي بالطرؽأو تضامنو مع الشعب 

على البلبد غتَ واع  اوافدً  ابتُ فئات الشعب الأخرى، وأجنبيً  افبدا غريبً  –
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على أف وجوده طارئ لا أصلي. إف بعض  اعلى تقاليدىا وثقافتها. مؤكدً 
الفتيات الدسلمات اللوابٌ شاركن بُ إزالة الأنقاض بُ "البنتاجوف" على قلة 

مية كاف لفعلهن من الأثر الطيب بُ عددىن وكن يرتدين ملببسهن الإسلب
نفوس رجاؿ "البنتاجوف" والأمريكاف الذين شاىدوىن بصفة عامة أكثر من  
كل ما قدمو الدسلموف بُ واشنطن ونيويورؾ بُ تلك الفتًة، وإف بٓ لػظ 
ذلك بتغطية إعلبمية مناسبة لا من فضائيات العرب والدسلمتُ ولا من 

معو،  اريكي كاف يهمو أف يراؾ متضامنً الإعلبـ الأمريكي. فالشعب الأم
 عن مواساتك لو. امع ضحاياه، غتَ شامت فيو، معبرً  امتعاطفً 

اضطراب مواقف الأئمة وقيادات الدؤسسات والعناصر الدثقفة  :اسادسً 
، فلقد أبرزت امن أبناء المجتمع الإسلبمي بُ أمريكا كما أشرنا سابقً 

ة بتُ القيادات والدؤسسات اضطرابات الدواقف واختلبفاتها عمق الذو 
الإسلبمية، وعدـ وجود رؤية مشتًكة، لا للوجود الإسلبمي ذاتو، ولا 

 –لحاضره، ولا لدستقبلو، ولا للتحديات التي تواجهو. وأف الدسلمتُ 
لا ينظروف إبٔ ىذه البلبد إلا نظرتهم إبٔ لزطة أو مظلة  –الدهاجرين خاصةً 

 خراباً. اديهم أف يغادروىا بعد ذلك يبابً يستفيؤوف بظلها وتٓتَىا، ولا مانع ل
تكاثر الشائعات والدبالغات والجهل الدطبق بنفسية الآخرين  :اسابعً 

من الجتَاف وعقليتهم، ولذلك بٓ لػسب الكثتَوف حجم رد الفعل وقوتو 
وقسوتو، وحساب الربح والخسارة بُ سائر عمليات الافتئات على الأمة. 

من فئة شعبية أو من قيادة  ثَ دَ حَ سواء أَ  فالافتئات على الأمة مرفوض،
من أىم شئوف الأمة وقد تبقي آثار  فالحرب والسلبـمفروضة دكتاتورية، 

الحرب إبٔ أجياؿ، وقد تقضي على أمم وشعوب، فليس لأحد أف يفتات 
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باسمها،  اعنها وناطقً  أو وكيلًب  اعليها بُ ىذا الأمر، وينصب نفسو وصيً 
وف شورى منها، ودوف سؤالذا رأيها. إفّ ويستدرجها إبٔ حرب أو سلبـ د

حتى لو قيل عنو: "ملهم"  –الأمة أعقل من "الحزب" وأعقل من الزعيم 
وأعقل من الكتلة، والأمم أعلم تٔا يضرىا وما ينفعها، وما يؤثر على 
مصائرىا: فليس لأحد أف يفتات عليها بُ أي شأف من شئونها، والراضي 

قع فيو والدرتكب لو بُ ذلك. فهل تأخذ بالافتيات على الأمة شريك للوا
 أو عبرة؟ أت٘تٌ ذلك. االأمة من ىذا درسً 
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 فقه الأقليات
 

"فقو الأقليات" كاف بُ الأصل فكرة بدأت لدينا قبل الوصوؿ إبٔ 
من الذموـ التي شغلت  االولايات الدتحدة والإقامة فيها، فقد كاف ذلك جزءً 

بُ مكة، و"الندوة العالدية للشباب الإسلبمي"، بها "رابطة العابٓ الإسلبمي" 
بٍ "جامعة الإماـ لزمد بن سعود" حتُ أوكل إليها أمر تهيئة الدبتعثتُ 
السعوديتُ إبٔ الولايات الدتحدة الأمريكية. وحتُ زرت الولايات الدتحدة 

كاف من بتُ   ٜٙٚٔ"اتٖاد الطلبة الدسلمتُ" عاـ  MSAبدعوة من 
ا على الأخوة د. لزمود رشداف "الأمتُ العاـ للبتٖاد" الدقتًحات التي اقتًحه

وكاف مسئوؿ التعليم، و  –رتٛو ا﵁  –آنذاؾ والدكتور التيجاني أبو جديري 
د. منذر قحف، ود. تٚاؿ بدوي. أف أعد دراسة بُ "فقو الأقليات" 

على  –آنذاؾ  –بُ كتابة شيء بُ العبادات، وتركتو لديهم  وشرعت فعلًب 
العمل فيو بعد ذلك إذا حصلت على تفرغ لعاـ أو أكثر، وىذا أمل مواصلة 

حتُ قدمت استقالتي من جامعة الإماـ لزمد  ٜٗٛٔما بٓ لػدث حتى عاـ 
"الدعهد العالدي للفكر الإسلبمي"   IIITبن سعود، وتفرغت للعمل بُ 

تّمع أىم الأسئلة التي كانت الجالية الدسلمة تثتَىا،  ٜ٘ٛٔفشرعت عاـ 
ا إبٔ "لرمع الفقو الدوبٕ" الذي كاف قد تأسس وشرفت وتقدمت به

ثلبثتُ  -آنذاؾ  –بعضويتو فضمت إبٔ جدوؿ أعمالو، وكاف عددىا 
، وبُ الوقت نفسو أرسلت بالأسئلة نفسها إبٔ الأئمة شيخ الأزىر، سؤالًا 

حفظو  –وآية ا﵁ منتظري  –رتٛهم ا﵁  –والإماـ الخوئي، والإماـ الخميتٍ 
لغب الإماـ الخميتٍ، وأجاب الإماماف الخوئي والدنتظري إجابات فلم  –ا﵁ 
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لستلفة كتبت على أوراؽ الأسئلة نفسها، وبصيغ بُ غاية الإلغاز مثل: لغوز، 
لا لغوز أو السؤاؿ مشكل. أما المجمع فقد بقيت الأسئلة تؤجل من دورة إبٔ 

دت أخرى لددة ثلبثة سنتُ، بٍ شكلت لجنة كنت من بتُ أعضائها. وأع
اللجنة مشاريع القرارات إجابة عن الأسئلة التي أفتى بها ونبهت إبٔ الأسئلة 
التي بٓ لغب المجمع عليها وتٖفظ على إثارتها، وكل ذلك أُسس على 

عن  – اإلا نادرً  –إليها دراسات من فقهنا الدوروث وخلت القرارات الدشار 
فتاء بو من الدضار أكثر التدليل والتعليل. وبعضها لو أفتينا بو لتًتب على الإ

لشا لؽكن أف يتًتب عليو من الدنافع. لذلك صارت لدينا قناعة تامة أننا بُ 
حاجة إبٔ الاعتماد على ا﵁ والنهوض تٔهمة بناء "فقو للؤقليات" على 
مشقتها بعد بناء أصولذا. وبفضل ا﵁ تكونت لدينا حصيلة من قضايا 

اعد على إلصاز شيء بُ ىذا الصدد. الجاليات والإجابات الدتنوعة عليها تس
 ٜٛٛٔوحتُ قبلت مسئولية رئاسة المجلس الفقهي لأمريكا الشمالية بُ عاـ 

على بناء ىذا الفقو. لكن الذمم   ادعوت إخواني الأعضاء إبٔ أف نعمل معً 
كانت قاصرة فجمعت بعض الفتاوى، وبً تٖليل ودراسة ما أمكن منها 

اء عليها، فوجدنا بُ ذلك صعوبة كبتَة، وقد لدعرفة ماذا كاف من الدمكن البن
من الأعضاء والدعارؼ والأصدقاء فكلهم رحب  اناقشت بُ ىذا الأمر عددً 

بُ اقتحاـ العقبة أو  ابو، وأكد ضرورتو، ولكن بٓ يكن أحد منهم راغبً 
التصدي لذا. وقد أتيحت بٕ فرصة إعداد لظاذج لفتاوى بنيت على قواعد 

نب العملي منو والنسج على منوالو، فأعددت دراسة ذلك الفقو لتجربة الجا
" بُ "حكم التجنس تّنسية بلبد غتَ الدسلمتُ والحصوؿ على حق الدواطنة

أخرى سنلحق بعضها بُ ىذه الدراسة باعتبارىا لظاذج وأمثلة على  ودراسات
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ىذا الفقو. وألقيت عدة لزاضرات فيو على طلبب الدراسات العليا 
وقد  ٜٗ، ٖٜتٔاليزيا" بُ عامي  –الدية الإسلبمية الجامعة الع" IIUMبُ

 من الطلبب والأساتذة.  الاقت تلك ا﵀اضرات استحسانً 
  ”GSISS“ولدا بً تأسيس "جامعة العلوـ الإسلبمية والاجتماعية" 

Graduate School of Islamic and Social 

Sciences تٚيع  يدرسو اإلزاميً  ا" مقررً إبٔ جعل "فقو الأقليات سارعنا
الطلبب ليعرفوا من خلبلو معابٓ الفقو الأكبر والأصغر الذي عليهم أف 

إف  –يقوموا ببنائو لدواجهة التحديات التي تواجههم. وليساعدىم ىذا الفقو 
على بناء ثقافة إسلبمية مناسبة لبيئتهم لا تٕعل وجودىم فيها  –شاء ا﵁ 

 .امستقرً  أصيلًب  ا، بل يكوف وجودً اأو غريبً  انشازً 
إنو فقو يهدؼ إبٔ استيعاب وتٕاوز حالة الانشطار النفسي والعقلي 
التي تعيشها الأقليات الدسلمة بُ الغرب خاصة، لتتحوؿ إبٔ شريك بُ ىذه 

سارعت إبٔ إصلبحو، وإذا  المجتمعات بُ سرائها وضرائها، إذا رأت خللًب 
  –فالأرض ىرولت إبٔ إطفائو،  اعجلت إبٔ إلظائو، وإذا رأت شرً  ارأت ختًَ 

دوف استثناء للئنساف. وميداف عمراف لؽارس الدسلم فيو عبادتو  –كلها 
لآدـ وآدـ من تراب وما الناس بُ نظر  –كلهم   –بالعمراف والبناء، والبشر 

إلا أسرة كبرى واحدة ولشتدة مهما اختلفت لغاتها وألوانها ومواقعها  –الدسلم 
سلم ينبغي أف يستشعر عهده والأرض بيت آمن لتلك الأسرة الدمتدة، والد

وائتماف ا﵁ لو على كونو وعيالو، وابتلبءه بذلك،  –تعابٔ  –مع ا﵁ 
             واستخلبفو لو لتحقيق ىذه الأىداؼ والدقاصد.
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 لماذا نُصرُّ على ضرورة بناء فقه للأقليات؟:
إف بناء فقو للؤقليات ليس من قبيل التًؼ العقلي أو التنطع، أو أنو 

سس ﵀اباة تلك الأقليات، أو تذليل سائر العقبات من أمامها لتزيد بُ مؤ 
رفاىيتها، وتستمتع بالرخص والتأويلبت لئلب تثقل عليها عزائم الفقو. وقد 

ىاجم ىذا الفقو بعض الدتنطعتُ قبل أف يعرفوه أو يطلعوا عليو أو على  
لفقو وقواعده أصولو وقواعده )والناس أعداء ما جهلوا( إف ىذا النوع من ا

ضروري للؤمة كلها، لا للؤقليات وحدىا: فهو للفقو الدوروث تٕديد ينفي 
عنو تٖريفات الغالتُ، ودعاوى وتأويلبت الجاىلتُ، وانتحالات الدبطلتُ، 
والذين يظنوف أف فقهنا الدوروث لؽثل الشرع الإلذي بأجلى وأنصع صوره 

ع إلذي ووحي منزؿ، وبتُ لسطئوف لأنهم بٓ يفرقوا بتُ الشريعة التي ىي وض
فهم الرجاؿ وفقههم واستنباطهم من الأصوؿ، ويغلب على الظن أنهم بٓ 
يطلعوا على ىذا الفقو الدوروث وتارلؼو ومراحلو، وكيف تك وف وتراكم، وبٓ 
يدركوا طبيعة الزماف الذي أنتج فيو، والبيئات التي لظا وترعرع فيها، والأسئلة 

قتو بالقرآف الكريم وبالسنة النبوية والتطورات التي أجاب عنها. وطبيعة علب
الإلغابية التي مر بها وغتَىا. لأنهم مقلدوف ولا يريدوف معاناة جهاد أو 

 اجتهاد أو سبر لأغوار مذاىب المجتهدين وأدلتهم.
لقد بينا بُ ىذه الدراسة الوجيزة أىم ما لؽكن استفادتو من الفقو 

د وضعو بُ سياؽ القرآف المجيد والسنة الدوروث، وما لؽكن البناء عليو بع
النبوية الصحيحة الثابتة الدبينة لو. والتصديق على ذلك الفقو بالكتاب 

، امبينً  ا، والسنة مصدرً امنشئً  اوالسنة الدتعاضدين باعتبار القرآف مصدرً 
 والذيمنة بالقرآف المجيد على الفقو الدوروث، ومراجعتو على ىديو لا العكس.
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بُ الصدر  اعلى تاريخ الفقو يرى كيف كاف الفقو مستمدً إف الدطلع 
. وكيف بتٌ مفهوـ "السلف" على االأوؿ من القرآف إنشاءً ومن السنة بيانً 

واستمد الفقو مبدأ "الإلزاـ" من كوف "السنة"  ااعتبار الالتزاـ بالسنة فقهً 
واعتبروا  لآيات الكتاب. بٍ تساىل الناس املزمً  انبويً  ا، وفهمً اوتطبيقً  افقهً 

بُ السنة فانشغلوا بها عن القرآف المجيد، وصار  االكتاب الكريم مضمنً 
يشهد لدا دلت عليو السنن،  االرجوع إليو والاستدلاؿ بو يتم باعتباره شاىدً 

كرـ ا﵁   –وتوسعوا بُ مفهوـ السنن حتى سمي الإماـ علي بن أبي طالب 
 لك عنو )عن الحارثوجهو ورضي عنو ذلك "بفتنة الأحاديث" كما روي ذ

الأعور، قاؿ: مررت بُ الدسجد فإذا الناس لؼوضوف بُ الأحاديث، فدخلت 
على علي فقلت: يا أمتَ الدؤمنتُ ألا ترى أف الناس قد خاضوا بُ 
الأحاديث، قاؿ: وقد فعلوىا! قلت: نعم، قاؿ: أما إني قد سمعت رسوؿ 

فقلت: ما الدخرج  ا﵁ صلى ا﵁ عليو وسلم يقوؿ: ألا إنها ستكوف فتنة،
منها يا رسوؿ ا﵁؟ قاؿ: "كتاب ا﵁ فيو نبأ ما كاف قبلكم، وخبر ما 
بعدكم، وحكم ما بينكم، وىو الفصل ليس بالذزؿ، من تركو من جبار 

ا﵁، وىو حبل ا﵁ الدتتُ، وىو  قصمو ا﵁، ومن ابتغى الذدى بُ غتَه أضلو
لا تزيغ بو الأىواء، ولا الذكر الحكيم، وىو الصراط الدستقيم، ىو الذي 

تلتبس بو الألسنة، ولا يشبع منو العلماء، ولا لؼلق على كثرة الرد، ولا 
إنا سمعنا قرآنا "تنقضي عجائبو، ىو الذي بٓ تنتو الجن إذ سمعتو حتى قالوا: 

، من قاؿ بو صدؽ، ومن عمل بو أجر، "عجبا يهدي إبٔ الرشد فآمنا بو
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دى إبٔ صراط مستقيم. خذىا إليك ومن حكم بو عدؿ، ومن دعا إليو ى
 .(ٔٔ)"يا أعور.

المجتهدوف يضعوف قواعدىم الأصولية ومنطلقاتهم  وحتُ بدأ الأئمة
الاجتهادية ويستنبطوف الفقو بُ ضوئها وعلى ىديها ترؾ الناس الكتاب 

، وانشغلوا بقواعد (ٕٔ)واتٗذولعا لررد شواىد مستنبطة – امعً  –والسنة 
حتى تٕاوزوا قواعد أولئك  بٓ يلبثوا إلا قليلًب  أولئك الأئمة وفقههم. بٍ

وفقههم إبٔ أقواؿ ومذاىب تلبمذتهم وأصحابهم وأتباعهم، تْيث تٕرأ بعض 
الدتمذىبتُ على القوؿ: "بأف كل آية تٗالف ما عليو أصحابنا إما مؤولة أو 
منسوخة، وكل حديث لؼالف ما عليو أصحابنا فهو إما مؤوؿ أو 

 .(ٖٔ)منسوخ"
الة التدىور والتًاجع، والابتعاد عن الكتاب والسنة حتى  واستمرت ح

كاد العلم أف يندثر، وساد الجهل، وأصبح الذين يتخرجوف بُ دراسات 
بُ  –الفقو والأصوؿ بُ أىم الجامعات الإسلبمية الدعاصرة لا يدرسوف 

لرموعة مذكرات ملخصة أو مطولة يعدىا أولئك الذين  إلا-الغالب 
. فحمل الألقاب العلمية اوسائل وعلوـ الدقاصد معً يدرسوف لذم علوـ ال

والشهادات الأكادلؽية أناس ليس بينهم وبتُ كتب الدتقدمتُ نسب أو صلة، 

                                                 
. وبنفس اللفظ ٜٕٙٓرسوؿ ا﵁، باب ما جاء بُ فضل القرآف، رقم:  رواه التًمذي بُ كتاب فضائل القرآف عن (ٔٔ)

ىػ، بُ كتابو ترجيح أساليب القرآف على أساليب  ٓٗٛأورده أبو عبد ا﵁ لزمد الدرتضى اليماني الدشهور بابن الوزير، 
 .ٜٗٛٔاليوناف، بتَوت: دار الكتب العلمية، 

 ستدلاؿ الأصوليتُ بالكتاب والسنة(.السلمي )ا انظر الدراسة القيمة للؤخ د.عياض (ٕٔ)
راجع: "الأقواؿ الأصولية" أو ما أشتهر "بأصوؿ الكرخي" لأبي الحسن عبيد ا﵁ بن الحسن الكرخي، تٖقيق:  (ٖٔ)

 .ٜٜٛٔخلف الجبوري، 
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فكيف لؽكن الاجتهاد؟ وكيف يتحقق الإبداع، وكيف تبتٌ العقوؿ، وكيف 
تعابِ ىذه الدشكلبت العالدية بُ السياسة والاقتصاد والاجتماع والأخلبؽ 

علبقات؟ وكيف يستطيع الفقو الإسلبمي الذي تٕاوز أصولو والسلوؾ وال
ومصادره ومقاصده ومنطلقاتو أف يواجو تٖديات ومتغتَات عصر ت٘ثل 

 –من معطياتو ومتغتَاتو تٔذكرات سطحية لأساتذة  اأساسيً  االتحديات جزءً 
متعلمتُ، وكيف لؽكن للؤقليات مواجهة القوانتُ  أنصاؼ-الحقيقةىم بُ 

قانونية الدتطورة بكل تفاريعها بفقو الدذكرات؟ فيعجزىا ويتغلب والدراسات ال
عليها، ويبتُ أفضلية وإعجاز الحل الإسلبمي وتفوقو على سائر الحلوؿ؟ إنو 
لا أمل بُ ذلك ما بٓ يعد النظر بُ البرامج التعليمية الإسلبمية، ويقبل 

ية وإعادة أذكياء الأمة على الدراسات الإسلبمية ليعطوىا ما تستحق من عنا
 بناء وتٕديد.

على العودة إبٔ الكتاب  امن ىنا فإف "فقو الأقليات" سيعمل جاىدً 
الكريم والسنة النبوية والبحث بُ كليات وعمومات كل منهما، والاعتماد 
على مقاصد الشريعة وغاياتها بُ مستوياتها الدختلفة لتعود للفقو قابليتو ولظاؤه 

ية لا يعالجها إلا كتاب كوني، وما من كتاب  وحيويتو وحياتو. فالأزمات العالد
 كوني على وجو الأرض إلا القرآف.

نسأؿ ا﵁ الكريم أف يوفقنا لتقديم ما ينفع ىذه الأمة ويعيد لذا 
 . إنو سميع لريب.تٚيلًب  افاعليتها وحيويتها، ويردىا إليو وإبٔ كتابو ردً 
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 تحديدات:
 –حي الدعروؼ الآف الفقو: بٓ تكن كلمة "فقو" بالدعتٌ الاصطلب

شائعة لدى الصدر الأوؿ من ىذه الأمة، بل كانوا يستعملوف كلمة "الفهم" 
لكنهم إذا وجدوا الأمر دقيق الدسلك لػتاج إبٔ النظر رتٔا عبروا عنو ب 

من "الفهم" وقد أشار ابن خلدوف بُ مقدمتو إبٔ ذلك بقولو  "الفقو" بدلًا 
كلفتُ بالوجوب والحظر والندب )الفقو معرفة أحكاـ ا﵁ بُ أفعاؿ الد

والكراىة، والإباحة، وىي متلقاة من الكتاب والسنة وما نصبو الشارع 
 (ٗٔ)لدعرفتها من الأدلة، فإذا استخرجت الأحكاـ من تلك الأدلة قيل "فقو"(

، بل كاف أىل الاستنباط من اوبٓ تكن تسمية "الفقهاء" شائعة أيضً 
لذم عن الأميتُ من الصحابة الذين بٓ  ازً الصحابة يعرفوف باسم "القراء" ت٘يي

يكونوا يقرأوف الكتاب ولا يكتبونو. وبُ ىذا يقوؿ ابن خلدوف "بٍ عظمت 
أمصار الإسلبـ، وذىبت الأمية من العرب تٔمارسة الكتاب، وت٘كن 

. فبدلوا باسم الفقهاء والعلماء االاستنباط، ولظا الفقو وأصبح صناعة وعلمً 
  (٘ٔ)من القراء"

  ات:الأقلي
أما كلمة "الأقليات" فهي مصطلح سياسي جرى استعمالو بُ العرؼ 
الدوبٕ الدعاصر، يقصد بو لرموعة أو فئات من رعايا دولة من الدوؿ تنتمي 

 من حيث العرؽ أو اللغة أو الدين إبٔ غتَ ما تنتمي إليو الأغلبية.

                                                 
: تاج العروس للزبيدي، ونفائس الأصوؿ شرح ا﵀صوؿ للقرابُ، ا، وينظر أيضً ٘ٗٗابن خلدوف، الدقدمة ص  (ٗٔ)

 ات ابن سعد بُ ترتٚة ابن عمر، والإماـ الشافعي لدصطفى عبد الرازؽ، سلسلة أعلبـ الإسلبـ.وطبق
 .ٙٗٗالدصدر نفسو ص (٘ٔ)
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وىذا الاستعماؿ مبتٍ على التفستَ الدستوري والقانوني الذي جرى 
داولو بُ إطار مفهوـ "الدولة القومية" بُ أوربا. أما بالنسبة للولايات ت

الدتحدة فقد كانت الفلسفة الأساسية تقوـ على الفردية، والجماعات التي 
يفرزىا المجتمع يغلب أف يكوف تٕمعها على أساس من مصابّ وحاجات 

 صابّ. من الناس لتحقيقها للؤفراد الذين ربطت بينهم تلك الد اتٕمع قطاعً 
وقد أدت الدنهجية الفردية، وتسبيل القيم وتٖويلها إبٔ نسبية متغتَة لا 

لؽكن  سائلًب  اثبات لذا أف يصبح مفهوـ "الأقلية" بُ الولايات الدتحدة مفهومً 
أف يعد أو يدرج فيو "الكاثوليك، الدرأة، الدلونوف، والطوائف الدختلفة" وحتى 

ل ىذا الدفهوـ إبٔ أقليات تطالب ولضوىم يتحولوف بُ ظ االشواذ جنسيً 
تْقوؽ خاصة، وتٛاية لدا تعتبره خصوصيات. والدسلموف بُ أمريكا أقلية. وبٓ 
يثره الجمهوريوف ولا الدلؽقراطيوف وىو يتداولوف السلطة ىذا السؤاؿ عن 
موقع الأقلية الدسلمة من بقية القوى الدكونة للشعب الأمريكي، لأف 

تحدة تقوـ على التعاقد بتُ الفرد والدولة الأمريكية "الدواطنة" بُ الولايات الد
على احتًاـ الدستور وسائر القوانتُ، والتعبتَ عن الالتزاـ بالواجب، وتقوـ 
بعد ذلك على دفع الضرائب بُ وقتها وعدـ الغش فيها أو التحايل عليها، 
فإذا حقق الفرد ىذين الشرطتُ فهو مواطن صابّ يستحق أف لػصل على 

متُ الاجتماعي عند بلوغ سن معينة أو لدختلفة، وكذلك على التأحقوقو ا
 العجز عن العمل. 

قبل الحادي عشر من سبتمبر، وقد كانت  اكل ذلك كاف واضحً 
أمريكا فخورة بتعدديتها وبنظامها الدرف الدفتوح الذي لؽكنها من الحصوؿ 

ابٓ على أحسن العقوؿ وأخص الخبرات من تٚيع ألضاء العابٓ فصارت الع
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الدصغر الذي يقود العابٓ الكبتَ. وبٓ تكن الإدارة الأمريكية تبدي استياءً 
من تعبتَ الدسلمتُ عن أنفسهم بصلواتهم، ومساجدىم، ومدارسهم،  اظاىرً 

وحتى مؤسساتهم السياسية ولضوىا؛ وبٓ يكن لغري كبتَ اىتماـ بالنمو 
باط بعض بُ بعض الولايات. كما أف ارت االإسلبمي الذي يبدو واضحً 

الدؤسسات بالعمق الإسلبمي بٓ يكن يثتَ كبتَ تساؤؿ معلن ماداـ ذلك بُ 
حدود الحريات الأساسية التي ينتجها الدستور وتنظمها القوانتُ. وكذلك 
عمليات الحصوؿ على تبرعات أو دعم مابٕ من بلداف العمق الإسلبمي 

تاجها مثل للمساجد والددارس والدؤسسات أو إرساؿ بعض التبرعات لدن لػ
فيما  –الصوماؿ وفلسطتُ والعراؽ وتشكيل مؤسسات إغاثة. كل ذلك 

 بٓ يكن مصدر إزعاج لأحد. –يبدو 
أما بعد الحادي عشر من سبتمبر فقد تغتَ الحاؿ بشكل ملفت للنظر 

من قلق وحذر من الامتداد الإسلبمي بُ العمق،  اأظهر ما كاف خافيً 
  ظهور مادارة والشارع الأمريكي. أما أخرى جديدة لدى الإ اواستدعى أمورً 

فهو قلق الدوائر الأصولية النصرانية واليهودية من دخوؿ الإسلبـ  اكاف خافيً 
إبٔ الساحة الأمريكية واستقراره فيها وبروز أصوات قائلة "أف ىذه الحضارة 
ليست حضارة "الجودوكريستياف" وحدىم، بل ىي حضارة اشتًكت بُ صنع 

 ابراىيمية الثلبثة ومنها الإسلبـ" أف بٓ يكن الأكثر تأثتًَ قواعدىا الأدياف الإ
بُ انبثاؽ ىذه الحضارة من أي دين آخر. فلولا الإسلبـ لدا حدث "التنوير" 

لدا انبثقت ىذه الحضارة. ولشا  –بُ أوربا، ولولا عصر الأنوار وما ترتب عليو 
فروأمريكاف" زاد من قلق تلك الدوائر الأصولية الإقباؿ الدتزايد لدى "الأ

للعودة إبٔ جذورىم الإسلبمية، ولجوء كثتَ من أولئك الذين أزعجهم ما 
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آلت إليو القيم وخاصةً قيم الأسرة بُ ظل النظاـ العلماني إبٔ الإسلبـ 
لإعانة أمريكا على إعادة بناء  اىامً  ايلتمسوف فيو الحلوؿ ويروف فيو مصدرً 

وبً استدعاء قضية أخرى خطتَة منظومة القيم ومنها قيم الآباء الدؤسستُ. 
وىي أف الإسلبـ فيو من عناصر الحيوية ما لا يسمح بتفكيكو واستيعابو  
كما ىو الحاؿ بالنسبة لأدياف أخرى. وأف فيو فاعلية قوية على التكوين 
والتجديد الثقابُ الذي يشكل باستمرار وسيلة تلبقي بتُ الدنتمتُ إليو 

ة بأكثر لشا يستطيع أي نظاـ ديتٍ أو يدفعهم إبٔ بناء أنظمة حياة ميسر 
ن "أصوليتُ" أو مؤيدين ثثقابُ أف يفعل، وبدا لصناع القرار، وىم ما بي

للتيارات الأصولية "النصرانية، واليهودية" أف القدرات الكامنة بُ الإسلبـ 
سوؼ لن توقف الدنتمتُ إليو عند حد لشارسة "الحقوؽ الدينية"، بل ستوجد 

أتباعو تٖوؿ دوف ذوبانهم بُ الكل الاجتماعي، وستوجد ثقافة مشتًكة بتُ 
بُ الولاء قد يؤدي إبٔ عرقلة بعض مشاريع العلمنة والعولدة  الديهم ازدواجً 

التي تستهدؼ الذيمنة على العابٓ وتغيتَه، وتذويب تٚيع الخصوصيات 
الدعرقلة لذلك، ومنها خصوصيات بلداف العمق الإسلبمي. بعبارة أخرى 

لػوؿ بتُ الدسلمتُ وبتُ  اسلبـ سيكوف عائقً لإتشفوا أف اإنهم قد اك
الاندماج بُ الأكثرية من ناحية، كما لػوؿ دوف تطويع بلداف العمق 

شعار "صراع الأدياف  أسقطواالإسلبمي لدشاريع العولدة. من ىنا 
والحضارات" ومن ىنا بدأت لزاولة إلباس الإسلبـ بدلة "الإرىاب" التي 

يريدوف علوىا فضفاضة لؽكن أف تلبس لكل من تعمد صانعوىا أف لغ
طويلة الددى لدا سموه  الو. وسوغوا لأنفسهم أف يضعوا خططً  إلباسها

"بالحروب الصليبية" الحديثة التي ستتجاوز مدياتها أعمار الجمهوريات 
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الحزبية، لذلك أردوا أف يتوارثها خلف عن سلف حتى النهاية ورتٔا حتى 
 ة العابٓ"."نهاية التاريخ أو نهاي

إف شعار "حوار الحضارات" لزتاج إبٔ إعادة نظر وتفكيك وإعادة 
إلا وانتهى الحوار  بناء وصياغة من الجانب الإسلبمي فما حاور الذئب تٛلًب 

بأكل الذئب للحمل، وما حاور الثعلب دجاجة إلا وانتهى الحوار بأكل 
عصر، الثعلب للدجاجة، فنحن ننتمي إبٔ حضارة تعيش على ىامش ال

ومتى كاف الظرؼ الفاقد للفاعلية الذي يعيش على الذامش أف لؼتار أو 
   لػاور أو لؼرج عن دائرة توجيو الدركز وتٖكمو!!؟.

وتشمل مطالب الأقليات عادة الدساواة مع الأغلبية بُ الحقوؽ الددنية 
والسياسية. مع الاعتًاؼ لذا تْق الاختلبؼ والتميز بُ لراؿ الاعتقاد والقيم 

 والأحواؿ الشخصية، وبعض الأمور التي لا تضر الانتماء العاـ والدشتًؾ.
 تٖاوؿ –بُ كثتَ من الأحياف  –للؤقليات  قيادات-عادةً  –وتؤسس 

 التعبتَ عن خصوصيات أعضاء الأقلية من خلبؿ الأمور التالية:
إعطاء تفستَ للؤقلية التي تنتمي إليها عن جذورىا التارلؼية، ومزاياىا 

رات وجودىا، لتساعد الأقلية على الإجابة على سؤاؿ "من لضن"؟ ومبر 
 عن سؤاؿ "ماذا نريد"؟ اوضمنً 

تعمل على تٕميع عناصر الأقلية وإقامة روابط بينها تساعدىا على 
 تٛاية تلك الخصوصيات وتكريسها.

تعمل على إبراز وتبتٍ بعض الرموز الثقافية الدعبرة عن خصوصيات 
 الأقلية.
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بُ بعض الأحياف  –قيق أمن معاشي وتكافل اجتماعي تعمل على تٖ
 بُ الحالة اليهودية. كما-

يكسبها احتًاـ  فاعلًب  اتعمل على مساعدة الأقلية على أف تلعب دورً 
 الأكثرية وتقديرىا.

 موقع فقه الأقليات من الفقه العام:
 :من الأسئلة الدنهجية اإف الحديث عن "فقو الأقليات" يثتَ عددً 

العلوـ الشرعية أو النقلية لؽكن أف ينتمي ىذا الفقو؟ فتحديد إبٔ أي 
  وإلظائو؟نسبو ونسبتو أمراف ضرورياف لضبطو، وضماف تطويره 

بأي العلوـ الاجتماعية لؽكن لذذا العلم أف يتصل، وما مقدار تفاعلو 
 منها؟مع كل 

بفقو الأقليات"؟ وإبٔ أي مدى تعتبر ىذه التسمية نسميو "لداذا 
 دقيقة؟

كيف نتعامل مع القضايا التي يثتَىا وجود الدسلمتُ بكثافة خارج 
     ، وبُ فتًة زمنية مغايرة لعصور إنتاج الفقو الإسلبمي الدوروث.ا﵀يط الجغرابُ

 وللئجابة على ىذه التساؤلات نقوؿ:
لا لؽكن إدراج "فقو الأقليات" بُ مدلوؿ "الفقو" العاـ كما ىو شائع 

بل الأوبٔ إدراجو ضمن "الفقو" بالدعتٌ العاـ  –فروع أي فقو ال –الآف 
بُ قولو: "من يرد ا﵁ بو  –صلى ا﵁ عليو وآلو وسلم  –الذي قصده النبِ 
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أو "الفقو الأكبر" كما دعاه الإماـ أبو حنيفة  (ٙٔ)يفقهو بُ الدين" اختًَ 
 رتٛة ا﵁ عليو، وأطلقو على الكتاب الدنسوب إليو.

للجزء بُ إطار الكل،  او بالفقو الأكبر وضعً لذلك رأينا ضرورة ربط
 للفراغ أو الفصاـ التشريعي أو الفقهي. اوتٕاوزً 

إف "فقو الأقليات" فقو نوعي يراعي ارتباط الحكم الشرعي بظروؼ 
الجماعة، وبالدكاف الذي تعيش فيو، فهو فقو تٚاعة لزصورة لذا ظروؼ 

إضافة إبٔ العلم  –اولة خاصة قد يصلح لذا ما لا يصلح لغتَىا. ولػتاج متن
علم  اإبٔ ثقافة واطلبع بُ بعض العلوـ الاجتماعية، خصوصً  –الشرعي 

 الاجتماع والاقتصاد والعلوـ السياسية والعلبقات الدولية.
دقيقة، واصطلبح مقبوؿ  " تسميةومن ىنا فإف تسمية "فقو الأقليات

لذدؼ من و"لا مشاحة بُ الاصطلبح" وليس ا اوعرفً  اإف شاء ا﵁ شرعً 
تأسيسو إعطاء رخص للؤقليات لا تتمتع تٔثلها الأكثريات الإسلبمية، بل 
على العكس من ذلك، إننا نهدؼ إبٔ أف لصعل من الأقليات بهذا الفقو 
لظاذج وأمثلة، ولشثلتُ أكفاء للؤمة الدسلمة بُ البلداف التي يعيشوف فيها، فهو 

و الرخص والتأويلبت. وقد فقو "النخبة" أو النموذج، وفقو العزائم، لا فق
توصلنا إبٔ بعض ا﵀ددات الدنهجية التي لؽكن أف تشكل دعائم الدنهج 

من  االإتٚابٕ الذي سنتبعو بُ الإجابة عن أسئلة الدنتمتُ للؤقليات انطلبقً 
ىذا الفقو وقواعده وأصولو. وسنأبٌ على توضيح الدعابٓ الأساسية لذذه 

 .اا﵀ددات لاحقً 
                                                 

مسلم بُ الزكاة، باب النهي عن  . ورواهٔٚيفقهو بُ الدين، رقم  ارواه البخاري بُ العلم، باب من يرد ا﵁ بو ختًَ  (ٙٔ)
 .ٖٚٓٔالدسألة، الحديث رقم 
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 إعادة صياغته:تفكيك السؤال و 

إذا ثار سؤاؿ بُ لزيط الأقليات أو ذا صلة بفقو الأقليات على لساف 
فرد، أو دار على ألسنة تٚاعة، فإف الدفتي الدعاصر لػتاج إبٔ استيعاب 
وتٕاوز الدوقف الساذج الذي لػصر الأمر بتُ سائل ولريب، سائل يعوزه 

عند  االأمر منتهيً الإطلبع الشرعي على حكم قضية يعيشها، ولريب يعتبر 
حدود تلقي الاستفتاء وتقديم الفتوى والإفتاء. فهذا موقف غتَ علمي ورثناه 
عن عصور التقليد، وكرستو عقلية العواـ التي استسهلت التقليد واستنامت لو 

 بُ الغالب. افرديً  اشأنً  –كلها   –وجعلت الفتوى بأركانها  اواتٗذتو منهجً 
بحث بُ خلفية السؤاؿ والسائل، إف الدطلوب تبتٍ موقف علمي ي

والعوامل الاجتماعية التي ولدت السؤاؿ وأبرزت الإشكاؿ، وىل ىو سؤاؿ 
مقبوؿ بصيغتو الدطروحة، أو يتعتُ تعديل ىذه الصيغة، وإعادة صياغتو بُ 
صورة إشكاؿ فقهي، بٍ معالجتو بُ ضوء رؤية شاملة تستصحب القواعد 

الضابطة، والقيم العليا الحاكمة، والدقاصد الشرعية الكلية، والدبادئ القرآنية 
غايات الإسلبـ بُ الانتشار  –كذلك   –الشرعية الأساسية، وتراعي 
 والتمكتُ على الددى البعيد.

ومن ىنا نستطيع أف نفهم نهي القرآف المجيد عن إثارة أسئلة معينة من 
شأف إثارتها والإجابة عنها كما ىي أف تؤدي إبٔ مشكلبت اجتماعية 

طتَة، لأف تلك الأسئلة صاغتها ظواىر سلبية، فإذا أجيب عنها بُ ذلك خ
السياؽ استحكمت تلك الظواىر وت٘كنت. ولذلك فإف القرآف المجيد قد 
علمنا ىذه الخطوة الدنهجية، تفكيك السؤاؿ وإعادة تركيبو بٍ الإجابة عنو، 
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وَاقِيتُ للِن اسِ يَسْألَُونَكَ عَنْ الْأَىِل ةِ قُلْ ىِيَ مَ ﴿ففي قولو تعابٔ: 
" كاف السؤاؿ عن الأىلة كما طرحو اليهود على ٜٛٔ"البقرة:﴾وَالحَْجِّ 

بُ  - عن الجانب الطبيعي والعلة الكامنة وراء ظهور الذلبؿ  الدسلمتُ سؤالًا 
، بٍ يبدأ مرة أخرى يصغر حتى ا، بٍ يكبر حتى يصبح بدرً ابادئ الأمر صغتًَ 

ىو سؤاؿ متعابٓ يريد أف يبرز تفوقو ا﵀اؽ ليعود من جديد، وىكذا، و 
العلمي على الدسئوؿ مهما كاف جوابو، فحوؿ السؤاؿ بعد تفكيكو وإعادة 

عن فوائد الذلبؿ، وربط عملية صغره وكبره وتقدير  صياغتو ليكوف سؤالًا 
منازلو بالدواقيت التي تشتد حاجة الناس إبٔ معرفتها وتٖديدىا، مع إشارة 

روره، وتٕاوزه للسؤاؿ عن فوائد الذلبؿ وىي ما خفية إبٔ طيش السائل وغ
إبٔ سؤاؿ طبيعي لا يعتٍ أكثر من عدد  –كلها   –يعتٍ البشرية 

 –الدتخصصتُ بُ ذلك، ولذلك فقد أصبح التعليم الدستفاد من السؤاؿ 
من عدة جهات: أولذا تعليم الناس كيف يصوغوف  امستفادً  -بعد ذلك 

سؤاؿ بنفسو إبٔ الجواب السليم، الأسئلة صياغة دقيقة تْيث يقود ال
ويساعد عليو. وثانيهما إدراؾ سائر الأبعاد التي شكلت إشكالية السؤاؿ، 
واستبعاد بعض تلك الأبعاد التي تٗفي وراءىا من قصد السائل ما ينبغي 
تٕاوزه، وعدـ الالتفاؼ إليو؛ لأف مقاصد السائلتُ من أسئلتهم تٗتلف من 

المجيب إبٔ ىذا الجانب فقد يستدرجو السؤاؿ  سائل إبٔ آخر، فإذا بٓ يلتفت
الخطأ إبٔ الجواب الخطأ. وصيغ الاستفهاـ كثتَة بُ لغتنا العربية: فهناؾ 
الاستفهاـ لطلب العلم أو الخبر، والاستفهاـ التعليمي، وىناؾ الاستفهاـ 
لذدـ الدليل، أو إظهار معارضة لو، أو لإثبات جهل الدسئوؿ والتعابٓ 

 ذلك من أنواع. وثالث فوائد تفكيك السؤاؿ ىو التهيئة عليو...إبٔ غتَ
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بُ معظم ما أثتَ بُ  اللحصوؿ على الجواب الدلبئم. وىذا الدنهج لصده ظاىرً 
عَنْ  وَيَسْألَُونَكَ ﴿ عنوالقرآف الكريم من الأسئلة وبُ الإجابة 

، ابْ ".ٖٛ"الكهف:﴾الْقَرْنػَتُِْ عَنْ ذِي  وَيَسْألَُونَكَ ﴿"٘ٛالإسراء:﴾الرُّوحِ 
فللسؤاؿ الدعربُ آداب لا بد من ملبحظتها ومراعاتها من الجانبتُ؛ الدستفتي 

 والدفتي.
صلى ا﵁ عليو وآلو وسلم  –وبُ ضوء ذلك نستطيع فهم نهي الرسوؿ 

والتحذير من أسئلة قد  (ٚٔ)عن "قيل وقاؿ وإضاعة الداؿ وكثرة السؤاؿ" –
أو لضو ذلك إذا أثتَت بُ تؤدي صياغتها إبٔ تٖريم حلبؿ أو فرضية مندوب 

 عصر النص.
ىل "لغوز"  – مثلًب  –لذذه الخطوة الدنهجية إذا سأؿ سائل  اوتنفيذً 

للؤقليات الدسلمة أف تشارؾ بُ الحياة السياسية بُ البلد الدقيمة فيو مع 
أكثرية غتَ مسلمة، وبُ ظل نظاـ حكم غتَ إسلبمي؟ فإف الفقيو الواعي 

متو على الناس، وبالتداخل بتُ الثقافات بعالدية الإسلبـ وشهادة أ
والحضارات بُ الحياة الدولية الدعاصرة لن يقبل السؤاؿ بهذه الصيغة، بل 
سينقلو من منطق لزاولة التًخص السلبِ إبٔ الدنطق الإلغابي، إبٔ منطق 

مع ما يعرفو من كليات الشرع وخصائص الأمة  االوجوب والإلغابية، انسجامً 
السؤاؿ: ما حكم الشرع بُ أمة من الدسلمتُ وجدت بتُ والرسالة. فيصبح 

أكثرية عددية غتَ مسلمة؟ وىذه الأمة الدسلمة يبيح لذا النظاـ العاـ أف 
للنظاـ العاـ.  اأو تهديدً  ات٘ارس سائر واجباتها الإسلبمية التي لا تشكل تغيتًَ 

                                                 
باب:  الأقضية،، ومسلم بُ ٚٓٗٔبخاري بُ الزكاة، باب: قولو تعابٔ: )لا يسألوف الناس إلحافا(، رقم: ال أخرجو (ٚٔ)

 .٘ٔٚٔالنهي عن كثرة الدسائل من غتَ حاجة، رقم: 
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بُ كما يتيح لذا النظاـ حق الحصوؿ على بعض الولايات العامة والتأثتَ 
السياسات والقياـ بواجب الشهادة على الناس والدعوة إبٔ ا﵁، وتأسيس 
الدؤسسات الدفيدة لذا وللمجتمع، فهل لػق لذذه الأمة من الدسلمتُ التنازؿ 
عن ىذه الحقوؽ، وعدـ السعي للقياـ بهذه الولايات خوؼ الاختلبط 

 لشارساتها؟بالأكثرية غتَ الدسلمة، أو التأثر ببعض 
غ السؤاؿ بهذه الصياغة فإنو سيشتمل على ما كاف بُ حتُ يصا 

السؤاؿ بُ صياغتو الأوبٔ، ولكن السؤاؿ ىنا انطلق من منطلق لغمع بتُ 
للدوراف بُ ىذا الإطار،  االإحساس بالحق والواجب، فيجعل الواجب مهيئً 

فيخرج الدوضوع من البحث عن رخصة لدوقف نهايتو سلبية فردية، إبٔ منطق 
ب على الجماعة والفعل الإلغابي والفاعلية العمرانية لذا حتُ معرفة الواج
 تكوف أقلية.

 ضرورة الجتهاد لبناء هذا الفقه:
كثتَة لا تدخل ضمن   القد استوطن الإسلبـ بُ العقود الأختَة بلدانً 

بُ تلك البلداف، وبدأ الدسلموف  احيزه التارلؼي الجغرابُ، وصار وجوده ناميً 
تتجاوز القضايا التقليدية ذات  ايثتَ أسئلة كثتَة جدً  ادً جدي ايواجهوف واقعً 

الطابع الجزئي الفردي وىي القضايا الدتعلقة بالطعاـ الدباح واللحم الحلبؿ 
ذات  اإبٔ قضايا أكبر دلالة وأعمق أثرً  الدسلمة.وثبوت الذلبؿ والزواج بغتَ 

بأمتو  صلة بالذوية الإسلبمية، ورسالة الدسلم بُ وطنو الجديد، وصلتو
الإسلبمية، ومستقبل الإسلبـ وراء حدوده الحالية، وانطلبقو لتحقيق عالديتو 

 بعد توطتُ الدعوة بُ كل ركن من أركاف الأرض.
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ورتٔا حاوؿ البعض الإجابة على ىذا النمط من الأسئلة تٔنطق 
الانطلبؽ من "الضرورات" وكونها تبيح ا﵀ظورات و"النوازؿ" والكوارث 

ثنائية ناستُ أنو منطق ىش لا يتسع لأمور ذات باؿ، ولا والظروؼ الاست
يستطيع بناء لرتمع أقلية متماسك. إف لذذا الدنطق من الآثار الجانبية الضارة 

ما لا لؼفى على متأمل.  ابالنفسية الدسلمة وبالشخصية الإسلبمية عمومً 
هذا الإفتاء نتيجة اختلبؼ منطلقات الدفتتُ: ف فوضى بُورتٔا واجو الدسلم 

، وثالث يستند إبٔ أنو لغوز بُ "دار الحرب" ما لا  الفقيو لػل، وذاؾ لػرـ
 الغوز بُ "دار الإسلبـ"، ورابع يقيس الواقع الحاضر على الداضي الغابر قياسً 

للفوارؽ ما  لا يأبو بالفوارؽ النوعية الذائلة بتُ لرتمع وآخر، ولا يلقي بالًا 
بالقواعد الأصولية القاضية تٔنع قياس بتُ حقبة تارلؼية وأخرى، بل لا يأبو 

فرع على فرع ثبت حكمو بالقياس. فتكوف النتيجة الدنطقية لذذا الدنطلق 
الدنهجي الخاطئ إيقاع الدسلمتُ بُ البلبلة والاضطراب، وتٖجيم دورىم 
العالدي الدرتقب، والحكم عليهم بالعزلة والاغتًاب، وإعاقة الحياة الإسلبمية 

عليها، وإظهار  التخلف وفرضنطاؽ واسع وعالدي، عن الانتشار على 
الإسلبـ تٔظهر العاجز عن مواجهة أسئلة الحضارة والعمراف الدستنتَ بُ زماننا 

  ىذا.
والحق أف مشكلبت الأقليات الدسلمة لا لؽكن أف توُاجَو إلا باجتهاد 
 جديد، ينطلق من كليات القرآف الكريم وغاياتو وقيمو العليا ومقاصد شريعتو

ا﵁ عليو  صلى-ومنهاجو القويم، ويستنتَ تٔا صح من سنة وستَة الرسوؿ 
تطبيقاتو للقرآف وتنزيلو لقيمو وكلياتو بُ واقع عصر النبوة.  بُ-وآلو وسلم 

 –سلم آلو و صلى ا﵁ عليو و  –وذلك لبلورة منهجية التأسي بالنبِ الخابً 



47 

 

تباع نهجها بُ كل وجعل سنتو لزجة بيضاء يستطيع الدتقوف التأسي بها وا
من تلك القراءات المجزأة التي تفصل بتُ القرآف والسنة،  ، بدلًا عصر ومصر

وتظهر السنن تٔظهر جزئي قد يوحي بُ بعض الأحياف بالتناقض الدوىوـ بتُ 
 . سنة وأخرى

 ما الذي يكمن استفادته من الفقه الموروث؟ 
 – بغتَىم فهو أما الفقو الدوروث بُ لراؿ التنظتَ لعلبقة الدسلمتُ

قد ارتبط أغلبو بالواقع التارلؼي الذي  –على ثرائو وتنوعو وغناه وتشعبو 
انتج فيو، وصار جزءا من ذلك الواقع تْيث يتعذر تطبيق جزئياتو على أي 

، ولذلك فلببد من اعتباره اواقع آخر مغاير لذلك الواقع التارلؼي نوعيً 
بعد أخذ  ،والعمل على تٕاوزىا واستيعابها ،سوابق فقهيّة يتم النظر فيها

الدرس منها والبناء على الأصوؿ التي ساعدت فقهاء الأمة بُ الداضي على 
إنتاج ما  أنتجوا، وىي كفيلة تٔساعدة الفقيو الدعاصر على تلبية احتياجات 

وتنمي ملكتو  عصره الفقهيّة باعتبارىا سوابق فقهيّة تثري قدرات الفقيو
لو بغتَ ذلك، ولكن لا ليأخذ الفتوى  لا تظهر ، وتريو جوانب قدالفقهية

حرفيا منو فيقع بُ خطأ القياس على الثابت بالقياس أو الاجتهاد، بل 
ليأخذ تلك الدروس الدشار إليها بٍ يتجاوزه إبٔ الأصوؿ ليأخذ من حيث 

 أخذ السابقوف.
قد ترؾ الأئمة السابقوف لنا قاعدة فقهية ذىبية تعزز ىذا الاتٕاه ل
وكثتَ من  (ٛٔ)" …وىي قاعدة "لا ينُكَر تغتَ الأحكاـ بتغتَ الزماف  وتثريو،

الأئمة مثل الإماـ الشافعي وغتَه غتَوا اجتهاداتهم وأحكاما فقهية غلبت 
                                                 

 .ٕٕٚراجع: شرح القواعد الفقهية، أتٛد لزمد الزرقا، دار القلم، ص (ٛٔ)
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باف لذم اختلبفها  على ظنونهم بُ مرحلة من الدراحل أو بُ بيئة من البيئات
ؼ ومتغتَات ، حتُ غتَوا أماكن إقامتهم، واختفت ظرو عن البيئة السابقة

  .، واختلف تغتَ اجتهادىمالواقع الذي كانوا يعيشوف فيو، واختلف الوقت
ولذلك فإف كثتَا من المجتهدين بُ الدذاىب قد نصوا على أف ذىابهم إبٔ غتَ 

"إلظا ىو  –أو تبدو ىكذا  –ما ذىب إليو أئمتهم بُ مسائل لشاثلة 
 .(ٜٔ)"يافاختلبؼ عصر وزماف، لا اختلبؼ حجة وب

لعلماء الأمة ىذه  –ا﵁ عليو وآلو وسلم  صلى-سن رسوؿ ا﵁  ولقد
السنة الحميدة: فقد نهى بادئ الأمر عن زيارة القبور بٍ أمر بها، ونهى عن 

)نهيتكم عن زيارة القبور فزوروىا،  فقاؿ: ،ادخار لحوـ الأضاحي بٍ أذف فيو
 .(ٕٓ)"ونهيتكم عن لحوـ الأضاحي فوؽ ثلبث فأمسكوا ما بدا لكم(

واستقصاء ذلك واستقراؤه بُ سنة رسوؿ ا﵁ صلى ا﵁ عليو وسلم 
 الحصر.يطوؿ، والأمثلة عليو تتجاوز 

 –ا﵁ عليو وآلو وسلم  صلى-ولذلك فقد سار أصحاب رسوؿ ا﵁ 
على نهج النبِ الكريم وتأسوا بو، فلم يكونوا يتًددوف بُ تغيتَ فتاواىم 

ض مكوناتو الأساسية من الزماف قضيتهم إذا وجدوا تغتَا بُ الواقع وبعأو 
والدكاف يقتضي ذلك. وكثتَ من الدسائل التي أفتى وقضى بها الراشدوف 

بو  اشتمل بعضها على إحداث تغيتَ طفيف أو كبتَ بُ بعض ما كاف يفتى

                                                 
  .ٛٚٔ/ٛ، ٜٛٚٔراجع: الدبسوط، للزركشي، بتَوت: دار الدعرفة،  (ٜٔ)
 ٜٚٚرواه مسلم بُ الجنائز، باب: استئذاف النبِ ربو عز وجل بُ زيارة قبر أمو، رقم:  (ٕٓ)
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صلى ا﵁  –بُ عصره عليو الصلبة والسلبـ، وبعضها لشا بٓ يسن رسوؿ ا﵁ 
 سنة، مثل:فيو  –عليو وآلو وسلم 

 " الذي تناوؿ الصحابة مسألة متَاثو، وبٓ يكن الأخوةتَاث "الجد مع م

 شيئا. فيو-وسلما﵁ عليو وآلو  صلى-ا﵁قد سن رسوؿ 
 قلوبهم.إلغاء سهم الدؤلفة 

 الغنائم.التغيتَ بُ قسمة  
 الحرب.عدـ إقامة الحدود بُ 

 الجائع.السارؽ  نإسقاط الحد ع
 الخمر.زيادة حد شارب 

  حتى لو أصر البعض الآخر الانتقاؿ إبٔ الدية بعد عفو بعض الأولياء 
        .على القصاص

 الإبل.تقدير الدية نقدا بدلا من 
  العطاء.التسوية بُ 

 الإبل.اللقطة وضالة  
 الكتابيات.الدنع من تزوج  
 عمر.إمضاء الطلبؽ ثلبثا بُ زمن  
 يدا.تأبتٖريم الدعتدة على من استعجل الزواج بها  

 الصناع.تضمتُ 
  بالرىن.الانتفاع 

وجرى التابعوف على مثل ما كاف عليو الصحابة فقالوا بُ مسائل 
 ومنها:تٓلبؼ ما قاؿ الصحابة فيها، 
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 منو.بلب تعد عنده تضمتُ الدودعَ 
  الدساجد.خروج النساء إبٔ 
 الأقارب.رد شهادة بعض 

 التسعتَ.إجازة 
 مطلقتو.رد شهادة من بٓ لؽتع 

 تلصصو.قبوؿ توبة التائب عن عدـ 
 اللهو.الغناء وآلات 

إف النظر بُ سائر القضايا التي تناولذا الصحابة والقضايا الأخرى التي 
تناولذا التابعوف يدؿ دلالة واضحة على إدراؾ الصدر الأوؿ أف ما جاءت 
بو شريعة ا﵁ لو مقاصد وحكم وأسباب وعلل، وأف فقو النصوص وتفستَىا 

يقها ينبغي أف يدُرَؾ بُ إطار تلك الدقاصد والعلل والحكم، وأف وفهمها وتطب
التمسك بالفهم اللغوي المجرد والتفستَ الجزئي لا لُؼرج صاحبو من عهدة 

إذا بٓ تتحقق مقاصد التشريع وىدفو  –قد يتوىم الكثتَوف  كما-التكليف 
إبٔ فقو  إف الجمود على الصيغ اللغوية الجزئية وتٕاوز الدقاصد يؤدي وغايتو.

"بقري" أو فقو لشاثل لفقو أصحاب البقرة الذين قص ا﵁ تعابٔ علينا قصتهم 
 فيو.ليحذرنا من الوقوع فيما وقعوا 

بعضها  ،فالحاجة لتجاوز الفقو الجزئي الدوروث قائمة لأسباب كثتَة
       .تتعلق بالدنهج، وأخرى بتحقيق الدناط

 :فأهمهاأما الأسباب المنهجية 
رتب بعض فقهائنا الدتقدمتُ مصادر التشريع التًتيب الدقيق بٓ ي :أول

الذي يعتُ على حسن الاستنباط منها لقضايا العصر؛ والتًتيب الدقتًح لذذه 
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الدصادر يقضي باعتبار القرآف الكريم أصل الأصوؿ، ومنبع التشريع، 
والدصدر التأسيسيّ الدهيمن على كل ما سواه، والدقدـ على كل ما عداه عند 

لتعارض: فهو الدصدر الدطلق الدنشئ والكاشف عن الأحكاـ، لا يطرأ عليو ا
نسخ، ولا يقوـ لدعارضتو غتَه. كما يقضي ىذا التًتيب اعتبار السنة النبوية 

لو ويتّبعو ويطبّقو بُ مصدرا بيانيّا ملزما يتكامل مع بياف القرآف لنفسو ويفص  
 الواقع، لتقديم الأسوة والنموذج.  

يأخذ أكثر فقهائنا عالدية الإسلبـ بعتُ الاعتبار "لزدّدا  بٓ :ثانيا
منهاجيّا" بُ تنظتَىم الفقهي لعلبقة الدسلمتُ بغتَىم، بل عبّروا عن نوع من 

الدخرجة الانطواء على الذات لا يتناسب مع خصائص الرسالة الخات٘ة والأمة 
اعي الشاىدة، كما حدث نوع من التًكيز على ا﵀يط الجغرابُ والاجتم

بدرجة قد توحي إبٔ البعض بارتباط الإسلبـ بذلك ا﵀يط الذي بلغو بُ فتًة 
 انتشاره الأوبٔ. 

 
السائد بُ عصورىم حوؿ الواقعي تأثر الفقهاء بالعرؼ التارلؼي  :ثالثا

وابتعدوا عن الدفهوـ  التقسيم الدوبٕ للعابٓ، فزاد بُ تركيز نظرتهم للموضوع،
 صفة ا﵀ليّة. –غالبو  بُ-فقو الدوروث ال للجغرافيا، فأخذالقرآني 

برز القيم العليا الحاكمة ومقاصد الشريعة بقدر كاؼ بٓ تُ  :رابعـا
ومناسب لشا كرّس الصفة الجزئيّة للفقو، وأعطاىا الطابع الشخصانّي إبٔ حد  

 .(ٕٔ): " ... إنوّ من العلوـ الجزئيّة ..."بٕكبتَ، أو كما قاؿ الإماـ الغزا
                                                 

. وكذلك ٜٓٚٔ، تٖقيق لزمد حسن ىيتو، دمشق، ٙأنظر الدنخوؿ بُ تعليقات الأصوؿ، الغزابٕ، ص  (ٕٔ)
ىػ. ٖٕٖٔ، القاىرة: الدطبعة الأمتَية، باب بياف مرتبة علم أصوؿ الفقو ونسبتو إبٔ العلوـ ٘/ٔالدستصفى، الغزابٕ، 
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 :فأهمهاات الصلة بتحقيق المناط وأما الأسباب ذ
 على- عصر الرسالة بعد-بٓ يعتد الدسلموف بُ تارلؼهم  :أول 

بل   مفروض،اللجوء إبٔ بلبد غتَ إسلبمية طلبا لحق مهدَر أو ىربا من ظلم 
وبٓ تكن تفصل بينها  ومنعة،كانت بلبد الإسلبـ بُ الغالب أرض عز 

 سبيل،أو انسدت عليو  أرض،فإذا ضاقت تٔسلم  مانعة؛حدود سياسية 
دوف أف لػس بغربة،  تٖوؿ إبٔ ناحية أخرى من البلبد الإسلبمية الفسيحة،

 ، أو تتغتَ عليو أحكاـ أو نظم.أو تعتًيو مذلة
بٓ تكن فكرة الدواطنَة كما نفهمها اليوـ موجودة بُ العابٓ الذي  :ثانيا

ثقابُ لحضارة كاف ىناؾ نوع من الانتماء ال  بلعاش فيو فقهاؤنا الأقدموف، 
الدعيار العقائدي بُ  معينة يعتمدمعينة، أو الانتماء السياسي إبٔ إمبراطورية 

الغالب أو العربُ، ويتعامل مع الدخالفتُ بُ الدعتقد بشيء من التحفظ، مع 
سبانية إبٔ الذمة لإاختلبؼ بُ درجة التسامح من لزاكم التفتيش ا

 الإسلبمية.
حق الدقيم غتَ البلد الأصلي تُكسب بٓ تكن الإقامة بُ بلد  :ثالثا

مثل الديلبد بُ البلد الدضيف، أو أمد الإقامة،  ثابتة،الدواطنَة بناء على معايتَ 
كاف الوافد يتحوؿ تلقائيا إبٔ مواطن إذا كاف يشارؾ أىل   بل …أو الزواج 

كاف   إذا-استقر بو الدقاـ  مهما-أو يظل غريبا  وثقافتهم،البلد معتقدىم 
  ذلك.لسالفا لذم بُ 

  
                                                                                                                                            

لا يكوف إلا عن أدلتها التفصيلية" وىذه  –أي أصوؿ الفقو  –"وىو  ٛٗ، ص ٔقاؿ الشوكاني بُ إرشاد الفحوؿ ج
 إشارة إبٔ جزئية العلم.
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بٓ يكن العابٓ القديم يعرؼ شيئا اسمو القانوف الدوبٕ أو  :رابعا
العلبقات الدبلوماسية، اللذين لػتِّماف على كل دولة تٛاية رعايا الدوؿ 

ومعاملتهم بنفس معاملة الرعايا الأصليتُ، إلا  أرضها،الأخرى الدقيمتُ على 
  فيها.ضي حقوؽ الدواطنة التميز بُ بعض الأمور الخاصة التي تقت

كاف منطق القوة ىو الغالب على العلبقة بتُ الإمبراطوريات   :خامسا
فكانت كل منها تعتبر أرض الأخرى  –تٔا فيها الدولة الإسلبمية  –القدلؽة 

إذ من  الغالبة،"دار حرب" لغوز غزوىا وضمها كليا أو جزئيا إبٔ الدولة 
حيث تتعسر على جيوشها  حدودا إلاتعرؼ  طبيعة الإمبراطوريات أنها لا

 الزحف.مواصلة 
،بٓ يعش فقهاؤنا الوحدة الأرضية التي نعيشها  :سادسا حيث  اليوـ

ولكنهم عاشوا  واحدا.تتداخل الثقافات، وتعيش الأمم بُ عابٓ يكاد يكوف 
فكاف "فقو الحرب"  تفاىم.لا تعايش بينها ولا  منفصلة،بُ عابٓ من جزر 

"فقو  ىو بناءقتضيات الواقع يومذاؾ. وما لضتاجو اليوـ طاغيا تْكم م
 بُ واقع لستلف كمًّا ونوعا.بتُ الأمم التعايش" 

كاف بعض الفقهاء الأقدمتُ والدتأخرين يعبروف بفتاواىم عن   :سابعا
نوع من الدقاومة وردة الفعل على واقع لسصوص لؼتلف عن واقعنا، وبُ ىذا 

تيمية "اقتضاء الصراط الدستقيم لسالفة أىل الإطار لؽكن أف ندرج كتاب ابن 
وكتاب  "الصواب بُ قبح استكتاب أىل الكتاب"،وكذلك كتاب الجحيم"، 

"النهي عن الاستعانة والاستنصار بُ أمور الدسلمتُ بأىل الذمة والكفار"، 
وفتاوى علماء الجزائر بُ صدر ىذا القرف بتحريم تٛل الجنسية الفرنسية. 

وى جزء من ثقافة الصراع التي لا تٖتاج الأقليات فهذه الكتب والفتا
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تٕعل منها جزءا من ثقافتها الحالية، ولكل منها  أف-اليوـ  – الإسلبمية
 ظروفو ومسوّغاتو.

 ليات:قأسس فقه الأ
 أربعة: اإف الدين جاء ليبتُ للناس أمورً 

: وىو أمر ثابت لا يتغتَ، جاء الأنبياء كلهم فالأوؿ: العقيدة أو الإلؽا
. وإذا كانت الناس بأركاف للئلؽاف واحدة وثابتة بٓ يغتَ فيها أيٌ منهم شيئً ل

لدا تشتهي فذلك  ابعض الأمم قد حرفت بُ بعض معتقداتها، وبدلت وفقً 
. وىذه الأركاف التي بٓ تٗتلف وبٓ تتخلف بُ الا يغتَ من ىذه الحقيقة شيئً 
 رسالة أي رسوؿ أو نبِ ىي:

توحيد الألوىية، وتوحيد الربوبية، وتوحيد ويدخل فيو  الأوؿ: التوحيد:
الصفات والنبوات وما تأبٌ بو من وحي إلذي، وما تتوقف عليو من عصمة. 
واليوـ الآخر باعتباره يوـ الدين والجزاء وتٖقيق العدؿ الدطلق. فجميع 
الدرسلتُ قد جاؤوا بهذه الأركاف بدوف استثناء تٔا بُ ذلك بُ بعض التفاصيل 

 عنصر من ىذه العناصر لتحقيق التوحيد ﵁.الدتعلقة بكل 
وأما الشرائع فهي موحدة ثابتة بُ أصولذا ومقاصدىا،  الثاني: الشرائع:

متغتَة بُ تفاصيلها وتطبيقاتها. والدطلوب الأساس أف يقاـ ويشاد العمل 
الصابّ عليها، وإذا حدث جنوح عنو فالعدؿ ىو الذي يقوـ ذلك، ويعيده 

 إبٔ جادة الصواب.
وىي داخلة بُ لستلف  –كلها   –بأنواعها الدختلفة  : الدعاملبت:الثً ثا

النظم الحياتية. وقد تتغتَ بُ أشكالذا وأنواعها وتفاصيلها مع ثبات مقاصدىا 
 وأصولذا.
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وىي لا تتغتَ بُ الجملة، وقد يطرأ التغيتَ  : السلوؾ والأخلبؽ:ارابعً 
تها ووسائل التعبتَ على بعض تفاصيلها وأشكالذا لا على حقائقها وثواب

 عنها.
على ىذه العناصر الأربعة يبتٌ المجتمع الإنساني، ويقوـ مبدأ العهد 
الإلذي مع الإنساف، ويتأسس مبدأ "الاستخلبؼ" الإلذي، وقاعدة الائتماف 

 الرباني للئنساف، ومبدأ الابتلبء بٍ الجزاء.
الخطاب ف –ولقد وجو الدين خطابو منذ البداية للئنساف بُ كينونتو 

موجو لكينونتو الإنسانية، وللجماعة الإنسانية، لكن الحساب والجزاء على 
تنفيذه أو عدـ تنفيذه فردي. وبذلك لا تستطيع الجماعة أف تتجاىل الفرد 
ودوره، كما لا يستطيع الفرد أف يتجاوز الجماعة. وعلى الدستوى التشريعي 

كثر والأىم، وأخرى انقسمت الأحكاـ إبٔ أحكاـ تتعلق بالجماعة وىي الأ
تتعلق بالأفراد. وقد تتبتٌ الجماعة الكبرى من التشريعات ما بٓ يأذف بو ا﵁، 
وتطبق من الأحكاـ ما بٓ يأتها من طريق أنبيائها. وتبقى بينها أقلية مؤمنة 
عاجزة عن إقناع الجماعة الكبرى بتطبيق أحكاـ ا﵁، كما لا تستطيع أف 

فتبرز الحاجة إبٔ  وحدىا-نفسهارعية على تنفرد بتطبيقات الأحكاـ الش
من وقائع وتصرفات وقضايا  ابياف أحكاـ ما يصادؼ ىؤلاء الأقل عددً 

ومسائل. والإسلبـ قد ت٘كن منذ انطلبقتو الأوبٔ من بناء "أمة" وجعل ىذه 
لؽكن للبشرية أف تنسج على منوالو، وتبتٍ مثلو،  ومثالًا  االأمة لظوذجً 

 وتستقطب حولو.
بُ  املزمً  اوبيانً  –وتعابٔ  تبارؾ-بُ ا﵁  اإنشاءً  التشريع منحصرً فكاف ا

آخر قد يلزـ وقد لا يلزـ  اوبيانً  –صلى ا﵁ عليو وآلو وسلم  –رسوؿ ا﵁ 
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أوبٕ الأمر بُ الأمة من ملتزمي الحاكمتُ، ولرتهدي العلماء  من اجتهادات
وديار غتَىم يوحي القادرين. وبٓ يكن الانفصاؿ والتمايز بتُ ديار الإسلبـ 

بضرورة بناء فقو لأقليات مسلمة يغلب أف يكوف وجودىا بُ خارج ديار 
. لذلك فإنو بٓ تظهر الحاجة إبٔ بناء فقو مغاير لفقو اومؤقتً  االدسلمتُ عابرً 

الغالبية التي تشكل جوىر وجود الأمة وكيانها. كما بٓ تظهر الحاجة إبٔ بناء 
ع من الفقو. والدسائل والدشكلبت الفردية "أصوؿ فقو" يقوـ عليها ذلك النو 

أو الجزئية لدى تلك الأقليات تغطيها فتاوى العلماء حسب الحاجة 
معتمدين على قواعد الضرورات والرخص والتأويلبت الجزئية كما أشرنا من 

 تبرز الأزمة، ولا تظهر الحاجة الدلحة إبٔ أي من ذلك. فلب-قبل 
ىذه الضرورة، وبدأت تشكل ما  أما بُ العقود الأختَة فقد برزت

لؽكن تسميتو "بالأزمة" فالأقليات الدسلمة صارت حقيقة واقعة منتشرة بُ 
. بل إف ديار الأكثريات الدسلمة اسائر المجتمعات وبُ كل ألضاء الأرض تقريبً 

نفسها قد استبدلت فيها الأحكاـ الشرعية بالقوانتُ الوضعية تْيث صار 
 ة الأقلية بُ الجانب التشريعي.الدسلموف بُ ديارىم تٔثاب

بُ عصر قل علماؤه وإف كثر  –كلو   –ومن الدؤسف أف لػدث ذلك 
قراؤه، وغاب فقهاؤه، وندر لرتهدوه، وطغى الدتفيقهوف فيو، بعد أف كانت 

لدشكلة عامي أو سائل متعلم  الفتوى رخصة من عابٓ تقي تٖمل حلًب 
أسئلة، وتٖولت الدشكلة مستفهم تٖولت إبٔ مشكلة إضافية تضيف للسؤاؿ 

إبٔ أزمة نتيجة تٖريفات الغالتُ، وانتحالات الدبطلتُ وتأويلبت الجاىلتُ، 
وفتاوى الدتطفلتُ وأنصاؼ الدتعلمتُ. ففقد الدلتزموف من بتُ أبناء "الأقليات 
الدسلمة" الشعور بالأمن، أو الإحساس بالطمأنينة. وصار وجودىم حيث 
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تٔا صاروا موضع شك من جتَانهم، ومن . ور ا، وإف كاف دائمً اىم قلقً 
يعايشونهم من غتَ الدسلمتُ: فكاف لا بد أف تنهض بهذه الدهمة الجليلة 
عناصر مؤمنة عالدة قادرة ولو بشكل جزئي وتعمل على مساعدة ىذه 
الأقليات للخروج من ىذه الأزمة، والاستجابة لتلك التحديات، وإذا بٓ 

 الوصوؿ إبٔ الدطلوب وتٖقيق الدقصود، تكن ملكاتنا الفقهية تٔسعفة لنا بُ
فلب أقل من فتح الطريق، وابتداء الستَ لتصل أجياؿ الأقليات ولو بعد حتُ 

 إبٔ الدستوى الدطلوب بُ تلبية احتياجاتها الفقهية والتشريعية.
وحتُ نقدـ بعض القواعد الأصولية، والقواعد الفقهية الدساعدة بُ 

ومساعدة لإخواننا الذين يتصدوف  اونً ع –فإننا نقدمها  –ىذا البحث 
للفتوى بُ شئوف ىذه الأقليات من غتَ أف ندعي أف ىذه أصوؿ شاملة أو 
نهائية لذذا النوع من الفقو، لكنها جهد واجتهاد من مقل، وبدايات نرجوه 

لػرمنا أجرىا. إنو سميع  وألاسبحانو وتعابٔ أف لغعلها صالحة نافعة مفيدة، 
 لريب.

 ول لفقه الأقلياتنحو بناء أص 
على أىل العلم تٚلة من ا﵀ددات الدنهجية  فقد عملنا واقتًحنالذلك 

أو "الأصوؿ" التي نرى ضرورة ملبحظتها من قبل الدفتي بُ فقو الأقليات، 
إبٔ أف  باعتبار خصوصية ىذا الفقو، وباعتبار أف كل "فقو" لػتاج إبٔ أصوؿ

دينا أو أيدي سوانا ومن يأبٌ تتكامل قواعد أصوؿ "فقو الأقليات" على أي
  بعدنا.

إفّ علم "أصوؿ الفقو" من أجلّ علوـ "الدقاصد" التي استطاع الأئمة 
الدتقدموف إنتاجها، وىو كما قاؿ الحجة أبو حامد الغزابٕ: " العلم الذي 
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فإنوّ يأخذ من  ،ازدوج فيو العقل والسمع، واصطحب فيو الرأي والشرع
 .(ٕٕ)يل..."صفو الشرع والعقل سواء السب

إلا أفّ ىذا العلم حتُ أسّس استهدؼ العلماء منو أف يكوف قاعدة 
حجاج بتُ "أىل الرأي وأىل الحديث" لحسم مادة الجدؿ بتُ الفريقتُ، 
ولعلو لغمعهما على أمر سواء، وقد تبلور ىذا العلم وتطور، وأثرّ بُ بقيّة 

ل، وتأثر بها كذلك، العلوـ الإسلبميّة، سواء أكانت علوـ الدقاصد أو الوسائ
دمتهم الإماـ ولكن بنيتو الأساسيّة بقيت كما وضعها الدتقدموف وبُ مق

تٔا  ولكن-باختصار -وقد أعدّدت تْثا لخصت فيو  الشافعي رتٛو ا﵁.
يقرب من الاستقراء تأريخ وتطور وتدوين ىذا العلم الجليل منذ وضع الإماـ 

بحث بنتيجة ىي: أفّ ىذا الشافعي رسالتو حتى عصرنا ىذا. وقد خرج ال
العلم بٓ لػظ بتطوير كبتَ عبر العصور إلا على مستوى الجمع والتفريق 
والاختصار والشرح والتعليق ولضوىا، أمّا الإضافات الجوىريةّ فلب تكاد تذكر. 
على أفّ الإماـ الغزابٕ قد أدرجو كالفقو بُ دائرة العلوـ الجزئيّة لا الكليّة. 

منذ القرف الذجري الثاني التي لؽكن الإشارة إليها  الإضافةتكاد تنحصر و 
ما كاف من الإماـ الشاطبِ الذي بلور من تلك الإشارات حتى أيامنا ىذه 

بُ أصوؿ لضو إماـ الحرمتُ والغزابٕ وغتَلعا التي وردت والومضات اليستَة 
"مقاصد الشريعة" لتكوف معلما بارزا بُ تطوير ىذا العلم، جعل منو الشيخ 

عاشور وعلبؿ الفاسي والريسوني ويوسف العابٓ وغتَىم بُ عصرنا ىذا ابن 
ميدانا فاعلب يكاد يستقل ت٘اما عن "أصوؿ الفقو"، ونرجو أف لا يتحقق ىذا 
                                                 

 ىػ. ٖٕٖٔ، القاىرة: الدطبعة الأمتَية، ٖ، ص ٔبُ علم أصوؿ الفقو، ج الدستصفىأبو حامد الغزابٕ،  (ٕٕ)
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الاستقلبؿ، لأنو لو حدث واستقلت "الدقاصد" عن الأصوؿ، كما استقل 
وعلم قبلها علم "قواعد الفقو الكليّة" وعلم "تٗريج الفروع على الأصوؿ" 

"الجدؿ والخلبؼ" فإنتٍ أخشى أف تعود حالة الجمود إبٔ ىذا العلم، 
ويصبح لررد تٕميع لبعض القواعد الفلسفيّة والكلبميّة، والدباحث اللفظيّة 
واللغويةّ والعقليّة، وبعض الدباحث الدستعارة من علوـ القرآف وعلوـ الحديث، 

ج المجتهد وفلسفتو، ولا وبُ ىذه الحالة لن يستطيع ىذا العلم أف يكوف منه
 ،بداية الدقتصد أو نهايتو، بل لرموعة مقالات لستارة من علوـ متنوعة

الرازؽ "فلسفة  ولذلك فإف ىذا العلم الخطتَ الذي عده مصطفى عبد
 (ٖٕ)"الإسلبـ

لو أف يراجع وأف يأخذ حظو من البحث والتنظتَ ليبقى جزءا  لابد
لا يعرؼ الانغلبؽ، وليؤدي دوره  من النسق الإسلبمي الكليّ الدفتوح الذي

لو الأئمة الذين وضعوا قواعده وأصولو الأوبٔ، وبها ربطوا الغاية  الذي رسمو
منو، ألا وىي تكوين المجتهدين، وبناء الدلكة الفقهيّة، وإنتاج الدنهج والدنطق 
القرآنيتُ. ولضن بُ إطار تركيزنا على بناء "فقو الأقليات" أردنا أف نوضح 

ابٓ الأصوليّة وا﵀ددات الدنهجيّة التي ستكوف موضع اىتماـ خاص أىم الدع
غتَ متجاىلتُ أو مهملتُ لتًاثنا الأصوبّٕ الغتٍّ، بل سنبتٍ على دعائمو، 

         وننسج على منوالو إف شاء ا﵁ تعابٔ.
وأصوؿ "فقو الأقليات" لا تتجاىل أدلة الفقو، ولا شروط الاستنباط 

فذلك  ،شروط الاجتهاد، ولا أركاف العمليّة الاجتهاديةمنها، كما لا تتجاوز 
                                                 

 ، وترجم إبٔ الإنكليزية والأوردية. طبع ىذا البحث عدة طبعات أولاىا بُ لرلة "الدسلم الدعاصر" وطبع مستقلًب  (ٖٕ)
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أمر نستعصم با﵁ تعابٔ أف نقع بُ مثلو، لكنّنا نريد تشغيل آليّة الاجتهاد 
بالشكل الدلبئم لعصرنا وما تفجر فيو من معارؼ وعلوـ ووسائل وأدوات، 

شك  لتستظل الحياة بظل الشريعة الوارفة الظلبؿ، إف شاء ا﵁ تعابٔ. ولشا لا
فيو أف ىدؼ "الاجتهاد" ىو تٖقيق وإلصاز "موضوع الفقو"، وموضوع الفقو 

ىو فعل الإنساف بُ ميداف الاستخلبؼ من حيث قيمة ىذا  –الأساس 
الفعل التي تٕعلو فعلب ينسجم مع غاية الحق من الخلق أو يتعارض معها أو 

أو أدى لا لػققها، فإف حقق الفعل الإنساني ىذه الغاية أو انسجم معها 
إليها كاف فعلب حسنا مطلوبا مؤثرا بُ تٖقيق مهمة الاستخلبؼ بُ الدنيا، 

 ويستحق صاحبو الثواب بُ الآخرة.
أمّا إذا تعارض ىذا الفعل بنوع من أنواع التعارض مع تلك الغاية فإنوّ 
يصبح تٔثابة العبث، ويؤاخذ صاحبو عليو بقدر ما يتًتب عليو من آثار 

. "ٖٕالفرقاف:"﴾إِبَٔ مَا عَمِلُوا مِنْ عَمَلٍ فَجَعَلْنَاهُ ىَبَاءً مَنْثوُرًاوَقَدِمْنَا ﴿سلبية 
فإذا تٕاوز الفعل الإنساني الغاية ا﵀دّدة فقد دخل بُ دائرة القبيح الدعرقل 
للغاية من الاستخلبؼ، يستحق صاحبو الذـ، لا الددح، وأف لغازى بُ 

 الآخرة بالعقاب، لا بالثواب.
حقيقتو، وقيمتو،  ؛ىو الفعل الإنساني –إذف  – فا﵀ور الأساس

ومصادر تقييمو، وغاياتو، فهذه البديهيّة الضروريةّ ىي ا﵀ور الأساس 
 –كلها   –للشرائع قدلؽا وحديثا، الإلذيّة منها والوضعيّة. فالشرائع السماويةّ 

قد استهدفت توجيو ىذا الفعل الإنساني باتٕاه تٖقيق غاية الحق من الخلق 
وىي "العبادة" تٔفهومها الشامل الدطلق العاـ، الذي ينعكس على الكوف  ألا

 عمرانا وبُ القلب الإنساني توحيدا، وعلى السلوؾ الإنساني تزكية.
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ومدى الحاجة إليها من  (ٕٗ)كل الجدؿ الذي دار حوؿ " النبوة "و 

عدمها، والعقل وحدود صلبحياتو، والنصوص الدتناىيّة، والوقائع غتَ 
ىيّة، يرتبط بتلك الحقيقة، ذلك الجدؿ الذي استغرؽ من عمر البشرية الدتنا

ىل  .قرونا وظل يتنزؿ من عصر إبٔ عصر دوف توقف؛ إلظا ىو جدؿ مآلو
وحده  –يستطيع العقل أف ينفرد ويستقل بتقييم الفعل البشري، أو للوحي 

أف ينفرد بذلك، أو لابد من اشتًاكهما معا؛ الوحي والعقل بُ تقييم  –
وجواب الإسلبـ الأختَ   ؟ذلك الفعل، وبياف علبقتو بغاية الحق من الخلق

كاف " لابد من اشتًاكهما معا " بُ عملية التقييم وأنهما يتكاملبف ولا 
 ينفصل أيّ منهما عن الآخر. 

"الاجتهاد" أمر بُ غاية الخطورة، فهو من خصوصيات ىذه و-ٔ
و أو حضا عليو، فالدعارؼ الدينيّة الأمّة، فإننا لا لصد بُ شريعة سابقة أمرا ب

فلب  ،بُ شرائع الأنبياء السابقتُ كافةّ ىي أعلى درجات الدعارؼ وأشرفها
إلا من طريق النقل من ا﵁ تعابٔ إبٔ  –بُ تلك الشرائع  –لؽكن أف تؤخذ 

الأنبياء، الذين ينقلونها بدورىم إبٔ أصحابهم الذين إف بٓ يكونوا ذوي 
بوة فلب أقل من أف يكونوا من بتُ الكهنة الدقربتُ مستوى من مستويات الن

إليهم، الذين تتوافر فيهم شروط معيّنة ليس بالإمكاف أف تتوافر بُ إنساف 
 عاديّ. 

                                                 
كجدؿ الفلبسفة، ومنهم الرازي الطبيب وابن الراوندي ومن إليهم. راجع " الفلسفة الإسلبمية منهج وتطبيق،  (ٕٗ)

 ". ٕٜٛٔإبراىيم مدكور: القاىرة، 
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كما أف التكاليف الشرعيّة كاف يغلب عليها طابع الشدة والإصر 
مقابلة التشريع بالاستسلبـ التاـ، ضرورة والأغلبؿ، والتكليف القسري، و 

  (ٕ٘)شدة التكاليف مصحوبة تٓوارؽ الدعجزات الحسيّة حيث إف
والحاؿ  – والعطاء الذي لا يبدو فيو ارتباط الأسباب بالدسبّبات

 .  لستلف بُ الرسالة الخات٘ة ت٘اـ الاختلبؼ
بالعقل الإنساني بإطلبؽ،  االإسلبميّة أوؿ الشرائع اعتًافً  الشريعة-ٕ

لؽكن أف يكوف مصدرا لتقييم الفعل  وأوؿ الشرائع اعتًافا بأف العقل الإنساني
الإنساني، بل لغب أف لؽارس دوره بُ ذلك التقييم. فالشريعة آلذيّة بُ 
مصدرىا، بشريةّ بُ متعلقاتها وىي أفعاؿ وتصرفات البشر، ولذلك قاؿ 

هَاجًا﴾)جَعَلْنَا مِنْكُمْ شِرْعَةً  لِكُل  ﴿:تعابٔ  . (ٛٗالدائدة:وَمِنػْ
من "الاجتهاد" حالة عقليّة تؤدي الإسلبـ أف لغعل  حاوؿ-ٖ

بالإنساف إبٔ التفكتَ الدنهجي ذي الضوابط الدنطقيّة، لا خطوة منهجيّة 
 لزدّدة ومنحصرة بُ دائرة الإنتاج الفقهي. 

الكل ينادوف بالاجتهاد، العلمانيوف ينادوف صار عصرنا ىذا  بُ-ٗ
بالأصالة ا ضوابط الشريعة وقيودىا تٖت شعاره، والدلتزموف و بو ليتجاوز 

ينادوف بو لاستصحاب الداضي إبٔ الحاضر، وإحياءه فيو، ولكن الاجتهاد 
اجتهاد يهيئ الإسلبـ والدسلمتُ للتحلي  ىو-إليوالذي تشتد حاجتنا 

 بشروط عالديّة الإسلبـ وظهوره على الدين كلّو. 

                                                 
ؿ بُ الشريعة العتيقة شريعة بتٍ إسرائيل الفتي اتسمت بالتشديد لتقييد بتٍ إسرائيل ومعاقبتهم على كما ىو الحا (ٕ٘)

 الضرافهم بعد أف أعطوا كل ما أرادوا.
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ولنتمكن من بناء أصوؿ الاجتهاد الدطلوب لضتاج إبٔ استحضار 
تها بُ " دائرة فقو ية وملبحظتها، وتٕريب فاعلبعض القواعد الذامّ 

وحفز  ءالأقليات"، فإف وجد الدختصوف فيها منطلقات مساعدة على إلظا
الطاقات الاجتهادية بُ فقو الأقليات جرى اختبارىا بُ ميادين أخرى، وإلا 
فحسبنا الحصوؿ على أجر واحد، ولعلو سبحانو يوفق سوانا للفوز 

 .الأجرينى علبالحسنيتُ، والحصوؿ 
: الأصل بُ "فقهنا للدين، وفقهنا للتدين" أف يقوما على قراءة  أولا

كتابتُ، وتؤسس على تقابلهما وتكاملهما مناىجنا بُ البحث 
ولعا الوحي الدقروء والكوف الدتحرؾ الذي يتضمن ظواىر  ،والاكتشاؼ

الوجود كافة، فالقرآف يهدي إبٔ الكوف، والكوف يدؿ ويرشد إبٔ القرآف  
 ذلك. ك

وىذا ما دعوناه " بالجمع بتُ القراءتتُ" قراءة تستصحب الوحي بُ 
قراءة الكوف وفهمو واكتشاؼ سننو، وقراءة تستصحب سنن الكوف بُ فهم 
آيات الوحي، وغاية قراءة الوحي التنزّؿ من الكلي إبٔ الجزئي والربط بتُ 

التتُ ىو الدطلق والنسبِ بقدر ما تتيحو قدرات القارئ، والقارئ بُ الح
لو من ناحية، وفهمو لظواىر  الإنساف الدستخلف تبعا لإلؽانو بالوحي وفهمو

وسننو وقوانتُ حركتو من ناحية أخرى، فهو القارئ لذما.  الوجود الكوني
أنو   -كرـ ا﵁ وجهو  –ومن ذلك ما ورد عن الإماـ علي بن أبي طالب 

ا القرآف إلظا ىو خط "ىذ ،(لا حكم إلا ﵁)قاؿ عندما رفع الخوارج شعار 
 –وىي إشارة منو ، (ٕٙ)مسطور بتُ دفتتُ، لا ينطق، إلظا يتكلم بو الرجاؿ"

                                                 
 .ٓٔٔ/ٖراجع: تاريخ الأمم والدلوؾ، أبو جعفر الطبري، بتَوت: دار الكتب العلمية،  (ٕٙ)
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إبٔ قضية معرفيّة خطتَة، وىي أفّ عقوؿ الناس وثقافاتهم  –عليو السلبـ 
أو بُ تفستَاتهم وخبراتهم ومعارفهم وتٕاربهم ىي التي تصوغ معاني النصوص 

 -ىو  يكن منهج، والدنهج بُ ىذا ا﵀دد إذا بٓبُ مناىجهم تٖدّد دلالاتها 
إلا بالكشف عن  -ت٘اما - لا يتضحوىذا الجمع  -الجمع بتُ القراءتتُ

البعد الغيبِّ بُ حركة الواقع، تْيث تتحوؿ الدعرفة الغيبيّة الواردة بُ القرآف 
س ولغري تداولذا بُ المجتمع العلميّ بشكل موضوعي، المجيد إبٔ قوانتُ تدر  

 ،أف يتميز ما ىو غيب بالنسبة لنا ولنسبيّتنا ولزدوديةّ بشريتّنا وذلك بعد
لؼتص بو سبحانو  وىو غيب يكشف عنو الزمن، وبتُ ما ىو غيب مطلق

. وىنا سوؼ نتمكن من استخلبص لزددات منهاجيّة من القرآف وحده
المجيد صالحة للبطراد والانعكاس كمبدأ "اللبمصادفة واللبعبثيّة"، ومبدأ 

ة"، وحاكميّة الكتاب التي تٕعل من السنّة النبويةّ تطبيقا يهيمن على "السننيّ 
ولا ولا تناسخ عارض بينهما لؽكن أف يكوف ىناؾ تحركتو الكتاب؛ فلب 

 .(ٕٚ)ولا زيادة عليو؛ "إذ الزيادة على النص نسخ" خروج عن منهج الكتاب
قيم وحتُ نقوـ بعمليّة "الجمع بتُ القراءتتُ" لصد أف أعلى مراتب ال

 الدسطور والدخلوؽ عليها ثلبث ىي:  ؛التي دؿ الكتاباف
 * التوحيد 

 * التزكيّة
 * العمراف 

                                                 
ىػ، يراجع كذلك ٖٕٖٔ، القاىرة: الدطبعة الأمتَية، ٜ٘ص ينظر الغزابٕ، الدستصفى من علم أصوؿ الفقو،  (ٕٚ)

البحث الدستفيض الذي أعده أخونا الأستاذ الدكتور عمر بن عبد العزيز أستاذ أصوؿ الفقو بُ الجامعة الإسلبمية 
 بالددينة الدنورة "الزيادة على النص" وقد طبع بُ الددينة الدنورة. 
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 ذو فالتوحيد ﵁ تعابٔ، فهو ا﵁ الخالق البارئ الدصور الحيّ القيّوـ
 . الجلبؿ والإكراـ

 ي أنيطت بو مهاـ الخلبفة والأمانةوالتزكيّة للئنساف الدستخلف الذ
            التزكية.لا يتحقق شيء من ذلك بدوف و  ،والابتلبء والعمراف

 والعمراف للكوف الدسخّر ليكوف ميداف الخلبفة ولراؿ الابتلبء ووعاء
 العمراف. 

برز مقاصد ففيها تُ وقيم حاكمة،  مقاصد-حقيقتها بُ-القيموىذه 
نفى عن خلق الإنساف الحق من الخلق الذي نفى عن نفسو العبث، و 

 السدى، ونهى عن الفساد بُ الأرض. ىذه الدقاصد لؽكن أف تؤخذ ثلبثتها
ف كلب منها لؽثل إتندرج تٖت مفهوـ "العبادة"، إذ  ، ولؽكن أفمنفصلة

مظهرا من مظاىر "العبادة". وقد كاف من الضروريّ إدراؾ وإبراز ىذه 
الإنسانّي منذ البداية، وأف الدقاصد باعتبارىا الدقياس الذي يقاس بو الفعل 

تكوف الأحكاـ التكليفيّة مبنيّة عليها، ومستندة إليها، ومستفادة منها، 
-مطلعومفرّعة عنها. وملبحظة ىذه الدقاصد بُ "فقو السنة" لا تٗفى على 

أنّها كانت بارزة ت٘اما بُ فقو قراء الصحابة والخلفاء الراشدين، وتٓاصة  كما
على ذلك كثتَة  والأمثلة-عنهماا﵁  رضي-وعمر بُ فقو الشيختُ أبي بكر

جدا؛ إذ اتسم فقههما وفتاوالعا برد الجزئيات إبٔ الكليّات بشكل تظهر 
ىذه القيم والدقاصد العليا، وتفريع الأحكاـ الدباشرة  ملبحظة-بوضوح-فيو

التكليفيّة سواء العينيّة أو الكفائيّة عليها. ولصد مثل ذلك بُ كثتَ من فتاوى 
 ا﵁ رضي-النورينفتاوى ومواقف ذي  وبعض-وجهوا﵁  كرّـ-عليّ ماـ الإ

ىذه الدقاصد  كانت تلبحظ ما وصلنا من آثارىم وفتاواىم فكل-عنو
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بُ فقو كبار التابعتُ  اوقد يكوف ىذا الأمر بارزً  الحاكمة بوضوح جلي.
لكنو ليس تٔستوى ظهوره  الذين أخذوا عنهم وعن أصحابهم من الصحابة

 . الصحابةبُ فقو 
 

 ولكن بعد أف وصل الأمر للفقهاء السابرين الذين عنوا بالدصطلحات
، واستفادوا من ترتٚة الدنطق وبالتفريق بتُ الأدلة بُ قضايا القطع والظن

والفلسفة بُ بناء الدصطلحات الفقهيّة وتدوين كتب الفقو؛ تغتَ الحاؿ 
ىذا واجب " :ق ليقاؿوساروا باتٕاه الدصطلحات الدقتبسة من الفلسفة والدنط

وحراـ أو لزظور، أو خلبؼ الأوبٔ ومباح  ،أو مستحب فرض، ومندوبأو 
. لتًبط ىذه الدصطلحات تٔعاني الثواب والعقاب أو الددح والذـ "أو طلق
. ومن ىنا حدثت ثغرة بُ ولتقوـ على القطعية أو الظنية بُ الدليل ولضوىا

ر حتُ تظهر على يد الفقو وأصولو، وغابت الدقاصد أو انزوت لتظه
بدت وكأنها مفرعة عن  حتى-عنده  –الشاطبِّ، ولتنحصر تٔقاصد الدكلفتُ 

 ليست كذلك. ىي "الدصابّ" و 
والانطلبؽ من  (ٕٛ)ومن ىنا رأينا ضرورة "العودة إبٔ الأمر الأوؿ"

الدقاصد العليا والقيم الحاكمة لتقييم الفعل الإنساني بٍ إعطاءه الوصف 
كما كاف    – و "ينبغي أف يفعل" أو "لا يفعل" ولضو ذلكالدلبئم لو من كون

النظر إبٔ القضايا الدنطقيّة، والدصطلحات قبل شيوع  –كبار الأئمة يعبروف 
نظرة ثانويةّ، فإفّ الخطر بُ إلعاؿ التي كاف الدتقدموف ينظروف إليها الفلسفيّة 

                                                 
ضمن "لرموعة الرسائل  ااف كتابو "الرد إبٔ الأمر الأوؿ" الذي نشر لستصرً ىذا تعبتَ أبي شامة الدقدسي وعنو  (ٕٛ)

  الدنتَية".
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 لقيم الحاكمةالعليا واالقرآنية أو تٕاوز بعضها أقل بكثتَ من تٕاوز الدقاصد 
 . التي كرست آياتو لإرساء دعائمها

الدستوى الثاني ينبغي النظر بُ مستويات الدقاصد العائدة إبٔ  بُ-ثانيا
و" التحسينيات". لتًبط  –و" الحاجيات"  –الدكلفتُ من "الضروريات" 

بالدقاصد العليا الثلبث: التوحيد والتزكيّة والعمراف. وىنا سيفتح الباب واسعا 
كما   ،الفقهاء القادرين على إدراج كل ما يستجد تٖت ىذه الدستوياتأماـ 

فعل الشيخ ابن عاشور حتُ أدرج "الحرية" ضمن الدقاصد، وكذلك الشيخ 
الغزابٕ حتُ أدرج "الدساواة وحقوؽ الإنساف" بُ الدقاصد. ولؽكن أف لصد 

ديل غتَّ وضعها بُ سلم ضرورات الأمة وأولوياتها فيجري تعنأمورا لغب أف 
 موقعها وفقا لذلك.

 
شرّؾ الأصوليوف بتُ الكتاب الكريم والسنّة النبويةّ الدطهرة تٔا  -ثالثا

، وسوّوا بتُ لغتيهما وليسا سموه "بالدباحث الدشتًكة بتُ الكتاب والسنة"
كلبـ ا﵁ تعابٔ القديم الدطلق الدتحدى بو، الدتعبّد ىي لغة  فلغة القرآف  سواءً 

ذي لا تٕوز قراءتو ولا روايتو بالدعتٌ، وىو قد نزؿ بلساف بتلبوتو، الدعجز، ال
ولكن اللغة حتُ يتكلم  -ولا شك -رسوؿ ا﵁ صلى ا﵁ عليو وآلو وسلم

بها العليم الخبتَ الخالق البارئ الدصور الحي القيوـ شيء، وحتُ ينطق بها 
فهي شيء ثالث؛ آخر عبده ورسولو شيء آخر، وحتُ ينطق بها إنساف 

صلى ا﵁ عليو  -كاف ينبغي أف يشرّؾ بتُ كلبـ ا﵁ وكلبـ رسولو  ولذلك ما
بُ كل تلك الأحكاـ بإطلبؽ ودوف قيود أو تٖفظ، فالفروؽ  -وآلو وسلم

الدقيقة الذامة بينهما لا تسمح بذلك الإطلبؽ، وإف كاف كل منهما صادرا 
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عن مشكاة واحدة. إف ىذا التشريك بينهما قد أدى إبٔ غبش لدى البعض 
فهم العلبقة بينهما بوضوح بُ بعض الأحياف، باعتبار القرآف المجيد  بُ

 على سبيل الإلزاـ. والسنّة النبويةّ الدصدر الدبتُّ  ،الدصدر الدنشئ للؤحكاـ
.  وأفّ فليسا سواءً  ، وأنو يستحيل أف يقع تعارض أو تناقض بتُ الدبتُِّ والدبتُ 

ويةّ، ومهيمن على ذلك كلو، فهي القرآف مصدّؽ لدا بتُ يديو ومنو السنّة النب
تدور حولو وترتبط بو ولا تتقدمو. إفّ ذلك الغبش بُ تٖديد العلبقة بينهما 
أدى إبٔ بروز تلك الأقواؿ الغثةّ بوقوع النسخ الدتبادؿ بتُ الكتاب والسنّة، 

الكتاب أحوج إبٔ السنة من السنة إبٔ "من أف  ائلوفالقما كاف يردده أو 
وغتَ ذلك من أقواؿ غثةّ غتَ مقبولة  (ٜٕ)قاضية عليوالكتاب" أو أنها 

جعلت العلبقة بتُ الكتاب والسنّة تبتٌ على الأفكار الدنطقيّة الدتعلقة 
وَأنَزَلْنَا ﴿"بالقطع والظن" لا على التحديد القرآني الدقيق الوارد بُ الآيات: 

َ للِن اسِ مَا نػُزِّؿَ إِليَْهِمْ  ، (ٗٗالنحل:﴾ )وَلَعَل هُمْ يػَتػَفَك رُوفَ  إِليَْكَ الذِّكْرَ لتِبُػَتُِّ
يَاناً لِكُلِّ شَيْءٍ وَىُدًى وَرَتَْٛةً وَبُشْرَى للِْمُسْلِمِتَُ ﴿ ﴾ وَنػَز لْنَا عَلَيْكَ الْكِتَابَ تبِػْ
 .(ٜٛالنحل:)

نود أف يعاد النظر بُ تٖديد بُ أصوؿ "فقو الأقليات" لذلك فإننا 
النبويةّ فالكتاب الكريم لابد أف لػرّر من العلبقة بتُ الكتاب الكريم والسنّة 

وينبغي أف ينظر إبٔ لغتو والتفستَات والتأويلبت، أسر الكثتَ من الأقاويل 
خارج دائرة القاموس العربّي الجاىلي، ويستنبط فقو لغتو من داخلو، كما 
استنبط نظمو وإعجازه من داخلو، وىو ميسر تيستَا آلذيّا للمدكرين، وإذا 

                                                 
  .ٕٙ/ٗراجع: الدوافقات بُ أصوؿ الشريعة، للشاطبِ، تٖقيق: عبد ا﵁ دراز، بتَوت: دار الدعرفة،  (ٜٕ)
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فذلك بعض إعجازه، وشيء من كرمو ، (ٖٓ)"هو وجذو تٛاّؿ  آف : "القر قيل
فتح على نالد -ة ىذا الكتابيوفيضو، والبشريةّ اليوـ أحوج ما تكوف إبٔ ىدا

ليعابِ مشكلبتها، ومعضلبتها، ويداوي أمراضها،   -الزماف والدكاف والإنساف
 ولغيب على سائر تساؤلاتها. 

 
وصفت بالفرعيّة  التي-ةوالسنّ الكتاب  عدا-الأخرىأما الأدلةّ 

ما يقرب إبٔ أيامنا ىذه والثانويةّ، والدختلف فيها، والتي بلغ الأصوليوف بها 
 .(ٖٔ)من سبعة وأربعتُ دليلب

فإنها وسائل بعضها يندرج بُ دائرة الوسائل الدنهجيّة، وبعضها يندرج 
بطتها بُ دوائر الفهم والتفستَ والتأويل والبياف، يستفاد بها بقدر ما تقوى را

 بالكتاب الكريم وبيانو النبوي والدقاصد والقيم العليا. 
لذلك فقد يكوف من الدناسب تقديم بعض ا﵀ددات الدنهاجيّة 
الدساعدة على قراءة الكتاب الكريم قراءة سوؼ ت٘دنا بالكثتَ من القواعد 

أصوؿ  الدنبّهة على اكتشاؼ الدقاصد وإعمالذا، والدساعدة على بناء قواعد
يلي بعض ىذه ا﵀ددات،  وفيما-ا﵁شاء  إف-والأكثرياتلأقليات ا فقو

 لعلها تصلح لظاذج للبحث والكشف عن لزددات أخرى: 
وقراءتو باعتباره معادلا ، (ٕٖ)الوحدة البنائيّة بُ القرآفعن  الكشف-ٔ

للكوف وحركتو، واعتبار السنّة النبوية الصادرة عن الدعصوـ صلى ا﵁ عليو 

                                                 
 .ٔٗ/ٔ، ٜٜٓٔراجع: الدر الدنثور بُ التفستَ الدأثور، السيوطي، بتَوت: دار الكتب العلمية،  (ٖٓ)
 راجع القاسمي بُ رسالتو بُ الجرح والتعديل. (ٖٔ)
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قا لقيم القرآف، وتنزيلب لذا بُ واقع معتُ، والنظر إليها وسلم تطبيوآلو 
وحدة بُ ذاتها، متحدة مع القرآف، بيانا لو وتنزيلب لقيمو بُ واقع باعتبارىا 

 نسبِّ لزدّد. 
الاعتًاؼ تْاكمية الكتاب الكريم وأسبقيتو، وأنو قاض على ما -ٕ

فإذا وضع  .ومهيمن على كل ما عداه سواه تٔا بُ ذلك الأحاديث والآثار
"البر والقسط" بُ علبقة الدسلمتُ  أمثل مبد –الكتاب الكريم قاعدة عامة 

 الدبدأ: كالدزاتٛةأحاديث أو آثار يتناقض ظاىرىا مع ىذا  ووردت-بغتَىم 
تعتُ يتٔثلها أو أحسن منها، من غتَ الدسلمتُ بُ الطريق، أو عدـ رد التحية 

الآثار الصحيحة إف أمكن تأوُّلذا، الأحاديث و وتؤ وؿ الأخذ تٔا بُ الكتاب، 
 .بُ سائر الأحواؿ وتٗضع لذيمنة الكتاب وتصديقو

  
الانتباه إبٔ أف القرآف المجيد قد استًجع تراث النبوات، وقاـ بنقده -ٖ

وتنقيتو من كل ما أصابو من تٖريف، وأعاد تقدلؽو منقّحا خاليا من 
 القرآف علىو تصديق الشوائب، وذلك لتوحيد الدرجعيّة للبشريةّ. وذلك ى

، فحتى حتُ نأخذ بشيء من شرع من قبلنا، متَاث النبوّة كلّو وىيمنتو عليو
فلب ينبغي أف يؤخذ إلا ما قاـ القرآف بالتصديق عليو، والذيمنة عليو من تٚيع 

 النواحي كذلك والاعتداد بو.

                                                                                                                                            
ما نقلو ابن ىشاـ حيث يقوؿ أبي علي الفارسي "إلظا صح ذلك لأف القرآف كلو كالسورة الواحدة، ولذذا  راجع: (ٕٖ)

)ما أنت  يذكر الشيء بُ سورة وجوابو بُ سورة أخرى لضو )وقالوا يا أيها الذي نزؿ عليو الذكر إنك لمجنوف( وجوابو
 .٘ٛٔىػ، ص  ٖٚٔٔبنعمة ربك تٔجنوف(، راجع: مغتٍ اللبيب، ابن ىشاـ الأنصاري، القاىرة: الدطبعة الأزىرية، 
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تأمل الغائية بُ القرآف الكريم: وىي التي تربط الواقع الإنسانّي  -ٗ
. وعدـ التعليل فكرة العبث والدصادفة الغيب( وتزيلرئي باللبمرئي )عابٓ الد

وتفستَ العلبقات بتُ الغيب والشهادة، وبتُ  من إدراؾوذلك ما لؽكن 
، وتوجِد نوعا من النسبِ والواقع الإنساني –القرآف  وىو-النص الدطلق 

فرديتّو.  وبتُبُ كينونتو الكشف عن الفارؽ الدقيق بتُ إنسانيّة الإنساف 
فالإنساف باعتبار فرديتّو لسلوؽ نسبِّ، وىو باعتبار إنسانيّتو لسلوؽ كوني 

ومن ىنا فإف قضاياه ومشكلبتو لابد أف تلبحظ فيها سائر  مطلق.
    الجوانب، وتربط بالغايات والدقاصد والحكم.

الانتباه لألعية البعدين الزماني والدكاني بُ كونيّة الخلق الإنساني. -٘ 
الجانب الزماني أكد القرآف ذلك البعد بتعقيبو على تٖديد الأشهر باثتٍ  ففي

القيّم. وبُ الجانب الدكاني  من الدينعشر شهرا ومنع النسيء فعد لعا جزءا 
فما ىي با﵀رمة  جعل لنا أرضا لزرّمة وأرضا مقدّسة، وأرضا ليست كذلك

اد الإنساف منذ وبُ ىذا الإطار لؽكن أف تفهم فكرة امتد .ولا بالدقدسة
. إفّ ذلك الامتداد أو النار والعياذ با﵁ دخوؿ الجنةخلق آدـ وحواء حتى 

منهما  ، ويعطي كلًب ىو الذي يربط بتُ كونيّة القرآف وكونيّة الإنساف
 "الإطلبؽ" الدناسبة لو.صفة:

بُ القرآف ويعتبر النظم القرآني الانتباه إبٔ وجود منطق قرآني كامن -ٙ
بثوثة الد الآيات والسور بعض تٕلياتو ومؤشرات على قواعده والتناسب بتُ

على  –ا﵁ عز وجل  بتوفيق-قادر، وأفّ الإنساف الكريمبُ ثنايا الكتاب 
الكشف عن قواعد ذلك الدنطق، لتساعده بُ تسديد عقلو الذابٌ وترشيد 

كما أفّ ىذه القواعد ذاتها لؽكن أف تشكل قوانتُ تعصم    .بُ الحياة حركتو
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والالضراؼ، وىذا الدنطق القرآنّي  أعقل الدوضوعي من الشذوذ والشرود والخطال
يستطيع أف يوجِد قاعدة مشتًكة للتفكتَ بتُ البشر تساعدىم على الخروج 
من دوائر ىيمنة العقل الذابٌ القائم على مسلّمات تقليد الآباء وتراثهم، وما 

 أف لؼرجهم منها إبٔ يتبع ذلك من مسلّمات قبليّة يستطيع الدنطق القرآني
 ني الذي تشتد حاجة المجتهد الفقيو إليو.الدنطق الاستدلابٕ أو البرىا

الالتزاـ بالدفهوـ القرآني للجغرافيا: فالأرض ﵁ والإسلبـ دينو، وكل -ٚ
بلد ىو "دار إسلبـ" بالفعل بُ الواقع الحاضر، أو "دار إسلبـ" بالقوة بُ 

أمة إسلبـ": فهي إما "أمة ملة" قد اعتنقت الدستقبل الآبٌ. والبشرية كلها "
فالناس ما بتُ  .قبولوىذا الدين، أو "أمة دعوة" لضن ملزموف بالتوجو إليها ل

 "أمة إجابة، وأمة دعوة".
فالخطاب القرآني لؼالف خطابات  القرآني:اعتبار عالديّة الخطاب -ٛ

م مصطفاة أو الأنبياء السابقتُ التي كانت خطابات اصطفائيّة موّجهة إبٔ أم
صلى ا﵁ عليو  –أمّا الخطاب القرآني فقد تدرجّ من الرسوؿ  لستارة.قرى 

عشتَتو الأقربتُ، إبٔ أـ القرى ومن حولذا، بٍّ إبٔ الشعوب  إبٔ-وآلو وسلم 
وبذلك صار ىو الكتاب الوحيد الذي . (ٖٖ)الأميّة كلّها، بٍّ إبٔ العابٓ كلّو

لراىنّة. إفّ أيّ خطاب يوجو إبٔ عابٓ اليوـ يستطيع أف يواجو الحالة العالديّة ا
أي  ،وقيم مشتًكة، وأف يكوف منهجيّاإنسانية لا بد أف يقوـ على قواعد 

خطابا قائما على قواعد ضابطة للتفكتَ الدوضوعي. وليس ىناؾ كتاب على 
 وجو الأرض يستطيع أف يوفر ىذه الشروط إلا القرآف المجيد ذاتو.

                                                 
 .ٕٜٛٔينظر: رسالة الشافعي، تٖقيق أتٛد شاكر، القاىرة: دار التًاث،  (ٖٖ)
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يابٌ تٔركباتو الدختلفة باعتباره مصدرا لصياغة التدقيق بُ الواقع الح-ٜ
وتٗرلغو  السؤاؿ والإشكاؿ الفقهيّ، أو "تنقيح الدناط" كما يقوؿ الأقدموف

. وما بٓ يفُهم ىذا الواقع تٔركباتو كلّها فإنوّ من الدتعذر صياغة وتٖقيقو
الإشكاؿ الفقهيّ بشكل ملبئم تْيث لؽكن الذىاب بو إبٔ رحاب القرآف 

تثويره واستنطاقو الجواب. ففي العصر النبويّ كاف الواقع يصوغ الكريم ل
السؤاؿ فيتنزّؿ الوحي بالجواب؛ أمّا بُ عصرنا ىذا فإفّ الوحي بتُ أيدينا، 
ولضتاج إبٔ أف نتقن صياغة إشكاليّاتنا وأسئلتنا لنذىب بها إبٔ القرآف الكريم 

ا﵁ عليو وآلو صلى  – ونستنطقّو الجواب عنها، ونستنطق من سنّة الرسوؿ
التنزيل ومنهجيّة الربط بتُ النص الدطلق والواقع النسبِ الدتغتَّ  فقو-وسلم 

 نوعا وكمًّا.
دراسة القواعد الأصوليّة بكل تفاصيلها وبُ مقدمتها مقاصد -ٓٔ

بُ لزاولة للبستفادة بها بُ صياغة وبلورة  الكلية، وذلكوالقواعد  الشريعة،
عاصر. ولابد من تكييف الدراسة للمقاصد، مبادئ فقو الأقليات الدأصوؿ 

وربطها بالقيم العليا الحاكمة، وملبحظة الفروؽ الدقيقة بتُ مقاصد الشارع 
 . ، ووضع كل منها موضعوومقاصد الدكلفتُ

للفتوى أو صياغة  انهائيً  الإقرار بأف فقهنا الدوروث ليس مرجعً ا-ٔٔ
ى وبُ القضاء لؽكن الحكم بُ مثل ىذه الأمور، بل ىو سوابق بُ الفتو 

الاستئناس بها واستخلبص منهجيتها والبناء على ما يصلح البناء عليو منها. 
وتدؿ فإف وُجد بُ كلبـ الأقدمتُ ما يناسب الواقع، ويقارب روح الشرع 

تأكيدا للتواصل والاستمرارية بتُ أجياؿ  –ؤنس بو تاسعليو أصولو وقواعده 
، أو يعتبر أو يؤثر بُ دوره ص الشرعيدوف أف يرُفع إبٔ مستوى الن –الأمة 
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بُ القضية الدتناوَلة. ولا غضاضة إذا كاف سلفنا لا لؽلكوف مطابقة فتوى 
مثل قضايانا  لإشكاليات بٓ يعيشوىا، ووقائع بٓ تٗطر لذم على باؿ اجوابً 

 .الدعاصرة
العملي، الواقع  نتداولو بُالذي الفقو ىذه الأصوؿ بُ  اختبار-ٕٔ

أثر بُ الواقع قد يكوف إلغابيّا إذا كاف استخلبص الفتوى  حكم فقهيّ  فلكل
بً وفقا لقواعد منهجيّة ضابطة، وقد لػدث خلل بُ من مصدر التشريع و 

أي مستوى من الدستويات، فيكوف الأثر الدتًتب على الفتوى أو على الحكم 
بُ الواقع أثرا سلبيّا، فتجب مراجعتو للتأكد والتحرير. وبذلك تكوف عمليّة 
استنباط الأحكاـ وتقديم الفتاوى عبارة عن جدؿ متواصل بتُ الفقو 

عدـ ملبءمتها، والواقع، فالواقع لستبر يستطيع أف يبتُّ لنا ملبءمة الفتوى أو 
أو ما قد يتًتب عليها من حرج. وبذلك لؽكن أف يندرج بُ إطار "فقو 

لدآلات" و الأقليات" وأصولو "فقو الدوازنات" و "فقو الأولويات" و "فقو ا
 "فقو الواقع".

إف الدنشغل بقضايا "فقو الأقليات" لا بد لو من الدهارة بُ  - ٖٔ
على  امنهج التعامل مع الكتاب والسنة، كلياتو وجزئياتو بشكل لغعلو قادرً 

الوصوؿ إبٔ الدليل الجزئي بُ الدسألة، دوف غفلة أو تٕاوز للكليات أو 
لجزئي. ولا شك أف علوـ "مقاصد الدليل الكلي أو تعارض بتُ الكلي وا

الشريعة" وتٗريج الفروع على الأصوؿ والقواعد الفقهية" والجدؿ والفروؽ 
" تشكل موارد أساسية لا يستغتٍ عنها  إضافة إبٔ علم أصوؿ الفقو إتٚالًا 

لتحقيق ىذه الدهارة. لكن الفقيو بُ حاجة ماسة إبٔ تٖديد القواعد 
الاستفادة بها بُ الدسألة الدطروحة عليو. والوسائل الأساسية التي يستطيع 
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على أف ىناؾ قواعد عديدة تركها الأصوليوف لدن بعدىم دوف أف يفرعوا 
لعدـ الإحساس بالحاجة الداسة إبٔ التفريع الزائد عليها بُ  اعليها كثتًَ 

عصورىم لاختلبؼ الدسائل والإشكالات، إضافة إبٔ خوفهم وحذرىم 
ء السلطاف لإضفاء الشرعية على ما يريده الشديد من أف يستغلها فقها

 –لذلك فيتحوؿ  االسلبطتُ فيحصرىا الفقهاء بُ جزئيات لزدودة تلبفيً 
لفقيو  االكلي إبٔ الجزئي. وبعض ىذه القواعد مهم جدً  من-عندىم 

فقد  –ذلك  بعد-الأقليات إذا استطاع الوصوؿ إليها، ودراستها وإعمالذا 
 واسعة، ومنها على سبيل الدثاؿ: اح لو أبوابً وتفت اكبتًَ   اتوفر عليو جهدً 

"اعتبار الدصابّ ودرء الدفاسد" وىي القاعدة الذىبية التي ارجع الإماـ 
، والدصابّ والدفاسد بُ لزيط (ٖٗ)إليها –كلو   –"العز بن عبد السلبـ الفقو 

للآراء والتأملبت  االأقليات وبُ ىذا العصر لا لغرى تقديرىا وفقً 
التخمينات أو القياس على  ما فات، بل لا بد من  والانطباعات أو

الاستفادة من العلوـ الاجتماعية الدعاصرة لتقدير ىذه الأمور بشكل مناسب 
وتٖديد ما ىو مصلحة وما ىو مفسدة بشكل سليم ودقيق؛ ليقوـ الفقهاء 
الأكفاء بعد ذلك بُ تقييم تلك الأمور ومعايرتها تٔعايتَ القرآف المجيد وبياناتو 

تطبيقاتو بُ السنة النبوية الدطهرة والنظر بُ السوابق التارلؼية إف كاف لذا و 
سوابق أو نظائر وإعطائها التقييم الشرعي الدناسب. وىذه القاعدة أو 

 :الأصل استنبطت من آيات كرلؽة كثتَة، على سبيل الدثاؿ قولو تعابٔ
يعًا﴾)لَكُمْ مَا بُ الْأَرْضِ  خَلَقَ ﴿ ائر آيات العمل الصابّ وس (ٜٕالبقرة:تَِٚ

                                                 
 .ٛ، ٚ، ص ٖٜٛٔينظر الأشباه والنظائر، للسيوطي، بتَوت: دار الكتب العلمية،  (ٖٗ)
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والتسختَ والاستخلبؼ والابتلبء، وحل الطيبات وتٖريم الخبائث. كما 
تشهد لذا السنن الدبينة والدؤكدة لدا جاء بُ القرآف المجيد من آيات وىي كثتَة 

. لذلك اعتبر العلماء ىذه القاعدة قاعدة جامعة كلية قطعية بشروطها اجدً 
ماذج الأساسية بُ تضافر وتداخل العلوـ التي أشرنا إليها. وىي من الن

والدعارؼ الاجتماعية مع العلوـ والدعارؼ النقلية. وتتفرع عنها قواعد كثتَة 
أخرى، مثل "درء الدفاسد مقدـ على جلب الدصابّ" وقاعدة "مصلحة 
الأمة، أو الجماعة تقدـ على مصابّ الأفراد إذا وقع التعارض بينهما" 

الدائمة على الدصابّ الظرفية الدؤقتة" وقاعدة "لغوز وقاعدة  "تقديم الدصابّ 
فيما لا لؽكن تغيتَه ما لا لغوز فيما لؽكن تغيتَه" وقاعدة "يغتفر بُ الدواـ 
والاستمرار ما لا يغتفر بُ الابتداء" ومثل قاعدة "التجاوز عما تعم بو 

ن " وقاعدة "لا عبرة بالظاكالدشروط شرطً   االبلوى" وقاعدة "الدعروؼ عرفً 
البتُ خطؤه" وقاعدة "يغتفر بُ الوسائل ما لا يغتفر بُ الدقاصد" وقاعدة "لا 
ينكر الدختلف فيو وإلظا ينكر المجمع عليو" إبٔ قواعد كثتَة أخرى لؽكن أف 
تندرج تٖتها آلاؼ الفروع والدسائل الجزئية إذا اجتمعت لرموعة من العلماء 

لؽكن أف يتفرع عنها، بُ لستلف التخصصات، ودرست ىذه القواعد، وما 
 أو لؼرج عليها من مسائل.

وىناؾ قاعدة أخرى دؿ القرآف المجيد عليها وبينت السنة النبوية 
من تطبيقاتها، وىي قاعدة "لا ضرر ولا ضرار" وىي  االدطهرة مضمونها وشيئً 

بُ تٚلتها تعتٍ، أف الإنساف لا يطالب بقبوؿ وقوع أو إيقاع الضرر على 
ي شيء من ضروراتو أو حاجياتو، أو تٖسينياتو. كما أنو نفسو أو مالو أو أ

ليس لو الإضرار بغتَه، أو إيقاع الضرر على الغتَ بُ أي شيء لشا ذكرنا. 
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وقد دلت عليها إشارات كل الآيات الدتعلقة بالعدؿ، وعدـ الاعتداء، 
ل وَ تػَعْتَدُوا إِف  ال وَلَا ﴿:وحفظ الضروريات والحاجيات الإنسانية، وقولو تعابٔ

تَظْلِمُوا فِيهِن   فَلَب ﴿:تعابٔ ( وقولوٜٓٔلبقرة:االْمُعْتَدِينَ﴾)لَا لػُِبُّ 
تَظْلِمُوفَ وَلَا  لَا ﴿:وقولو تعابٔ (ٖٙالتوبة:أنَػْفُسَكُمْ﴾)
.  كما جاءت السنة مبينة لدا بُ القرآف بُ ىذا (ٜٕٚالبقرة:تُظْلَمُوفَ﴾)

وقد تفرعت عنها  (ٖ٘)لا ضرار"المجاؿ، فقاؿ عليو الصلبة والسلبـ "لا ضرر و 
لرموعة من القواعد، منها "الضرر يزاؿ" و "الضرورات تبيح ا﵀ظورات" 
و"ما أبيح للضرورة يقدر بقدرىا" و "الدشقة تٕلب التيستَ" و "تصرؼ 
الإماـ على الرعية منوط بالدصلحة" و "رفع الحرج" و "الأخذ بالأخف" 

اركها ومواردىا واجتمع لذا فقهاء إذا أدرؾ الفقيو مد (ٖٙ)فكل ىذه القواعد
يدركوف ىذه الجوانب وأعانهم عليو علماء اجتماعيات من تٗصصات لستلفة 
فإف ذلك سوؼ ييسر على الدسلمتُ خارج ا﵀يط الجغرابُ الإسلبمي 
أمورىم، ويعينهم على أف لػيوا حياة إسلبمية طيبة وتنمو لرتمعاتهم بشكل 

تمعات التي يعيشوف بتُ ظهرانيها. طبيعي دوف تناقض أو تعارض مع المج
فالأصل بُ الشريعة التخفيف، ووضع الإصر والأغلبؿ: فكل حرج بُ الحاؿ 
أو بُ الدآؿ مرفوع، ولضن بُ حاجة إبٔ أف لضسن التمييز بتُ ما ىو حرج 

 وبتُ الدشاؽ ا﵀تملة التي تصاحب التكليف عادة.

                                                 
بُ حقو ما  . وابن ماجة بُ الأحكاـ، باب: من بتٌٔٙٗٔرواه مالك بُ الأقضية، باب القضاء بُ الدرفق، رقم  (ٖ٘)

 .ٖٕٔٗيضر تّاره، رقم 
ينظر بُ ىذه القواعد: السيوطي، الأشباه والنظائر. ابن لصيم، الأشباه على النظائر. مصطفى الزرقا، شرح القواعد  (ٖٙ)

 الفقهية.
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أذىاف الفقهاء فرادى أما الكليات القرآنية التي لا ينبغي أف تغيب عن 
 أو لرتمعتُ فهي: التوحيد، التزكية، العمراف.

 .ا، وللعباد انتفاعً اكل ما خلقو ا﵁، ﵁ ملكً   أف- ٗٔ
 حل الطيبات إلا ما استثتٌ. الأصل- ٘ٔ
 تٖريم الخبائث إلا ما استثتٌ. الأصل-ٙٔ
حاكمية الكتاب فلب يستقل أي دليل بالتشريع خارج  الأصل-ٚٔ

 تو.دائرة حاكمي

صلى ا﵁  –الأصل ختم النبوة تٓابً النبيتُ سيدنا لزمد بن عبد ا﵁ 
فلب نبِ ولا رسوؿ يأبٌ بعده، ومن أدعى غتَ ذلك فهو   –عليو وآلو وسلم 

 كاذب.

، فلب تصح أية دعوى لنسخ االأصل أنو لا مبدؿ لكلمات ا﵁ مطلقً 
لقو لن تٕد لذا أو تبديل بُ القرآف، فكلماتو جل شأنو مثل سننو بُ كونو وخ

لَى عَلَيْهِمْ آياَتػُنَا بػَيػِّنَاتٍ قاَؿَ ال ذِينَ لَا يػَرْجُوفَ لقَِاءَناَ ائْتِ  وَإِذَا﴿تبديلًب  تػُتػْ
لَوُ مِنْ تلِْقَاءِ نػَفْسِي إِفْ أتَ بِعُ  لْوُ قُلْ مَا يَكُوفُ بٕ أَفْ أبَُدِّ بِقُرْآفٍ غَتَِْ ىَذَا أَوْ بَدِّ

إِنيِّ أَخَاؼُ إِفْ عَصَيْتُ رَبيِّ عَذَابَ يػَوٍْـ  إِلا  مَا يوُحَى إِبَٕ  
 .(ٗٙيونس:الل وِ﴾)تػَبْدِيلَ لِكَلِمَاتِ  لَا ﴿(٘ٔيونس:عَظِيمٍ﴾)

الأصل بُ الشريعة الإسلبمية التخفيف، ووضع الإصر والأغلبؿ، 
 فكل حرج أو ما يؤدي إليو بُ ىذه الشريعة مرفوع.

 يستذؿ، ولا يسجن ولا الأصل بُ الإنساف الحرية فلب يستعبد ولا
تنتهك لو حرمة من الحرمات، أو يتلف لو عضو أو يؤذى بُ نفسو أو 

 جسمو إلا بدليل شرعي.
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َـ مِنْ  وَإِذْ ﴿ا﵁العهد مع  استحضار-ٕٕ أَخَذَ رَبُّكَ مِنْ بَتٍِ آدَ

الُوا بػَلَى شَهِدْناَ أَفْ ظهُُورىِِمْ ذُرِّيػ تػَهُمْ وَأَشْهَدَىُمْ عَلَى أنَفُسِهِمْ ألََسْتُ بِرَبِّكُمْ قَ 
 (.ٕٚٔالأعراؼ:غَافِلِتَُ﴾)تػَقُولُوا يػَوَْـ الْقِيَامَةِ إِن ا كُن ا عَنْ ىَذَا 

قاَؿَ  وَإِذْ ﴿لوالإلذي للئنساف وتسختَ الدسخرات  الاستخلبؼ- ٖٕ
ا مَنْ يػُفْسِدُ فِيهَا رَبُّكَ للِْمَلَبئِكَةِ إِنيِّ جَاعِلٌ بُ الْأَرْضِ خَلِيفَةً قَالُوا أَتَْٕعَلُ فِيهَ 

مَاءَ وَلَضْنُ نُسَبِّحُ تَِْمْدِؾَ وَنػُقَدِّسُ لَكَ قَاؿَ إِنيِّ أَعْلَمُ مَا لَا  وَيَسْفِكُ الدِّ
 (.ٖٓالبقرة:تػَعْلَمُوفَ﴾)
عَرَضْنَا الْأَمَانةََ عَلَى  إِن ا﴿ودلالاتوالإلذي للئنساف  الائتماف- ٕٗ

نْسَافُ الس مَاوَاتِ وَالْأَرْضِ وَالْجبَِا هَا وَتََٛلَهَا الْإِ ؿِ فأَبَػَتَُْ أَفْ لَػْمِلْنػَهَا وَأَشْفَقْنَ مِنػْ
 (.ٕٚالأحزاب:جَهُولًا﴾)إِن وُ كَافَ ظلَُومًا 

أَخَذَ رَبُّكَ مِنْ بَتٍِ  وَإِذْ ﴿بدليلالأصل عدـ التكليف إلا       – ٕ٘
َـ مِنْ ظهُُورىِِمْ ذُرِّيػ تػَهُمْ وَأَشْهَدَىُمْ عَلَى أَ  نفُسِهِمْ ألََسْتُ بِرَبِّكُمْ قَالُوا بػَلَى آدَ

 (.ٕٚٔالأعراؼ:غَافِلِتَُ﴾)شَهِدْناَ أَفْ تػَقُولُوا يػَوَْـ الْقِيَامَةِ إِن ا كُن ا عَنْ ىَذَا 
شَاءَ الل وُ لجََعَلَكُمْ أمُ ةً وَاحِدَةً  وَلَوْ ﴿الابتلبءبُ التكليف  الأصل-ٕٙ

لُوكَُمْ بُ مَا  خَلَقَ الْمَوْتَ وَالْحيََاةَ  ال ذِي﴿(ٛٗالدائدة: )﴾تاَكُمْ آوَلَكِنْ ليَِبػْ
لُوكَُمْ أيَُّكُمْ أَحْسَنُ عَمَلًب وَىُوَ الْعَزيِزُ   (.ٕتبارؾ:الْغَفُورُ﴾)ليَِبػْ

تٔاَ كَانوُا  جَزَاءً ﴿"ٔٗ"النجم:﴾الْأَوْبََ لُغْزَاهُ الجَْزَاءَ  بٍُ  ﴿الجزاء-ٕٚ
 (.ٕٗالواقعة: )﴾يػَعْمَلُوفَ 
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مَا  رَبػ نَا﴿حكمعبث بُ أي  والحقيقة: فلبىو الحق  صلالأ-ٕٛ
اَ خَلَقْنَاكُمْ  أفََحَسِبْتُمْ ﴿(ٜٔٔآؿ عمراف:)﴾سُبْحَانَكَ خَلَقْتَ ىَذَا باَطِلًب  ألظ 
نَا لَا   (.٘ٔٔالدؤمنوف: )﴾تػُرْجَعُوفَ عَبَثاً وَأنَ كُمْ إِليَػْ

صْلَبحَ مَا اسْتَ  إِفْ ﴿الإصلبح-ٜٕ طَعْتُ وَمَا تػَوْفِيقِي إِلا  أرُيِدُ إِلا  الْإِ
 (.ٛٛىود:أنُيِبُ﴾)باِلل وِ عَلَيْوِ تػَوكَ لْتُ وَإِليَْوِ 

نسَ إِلا   وَمَا﴿الغائيةالأصل ىو -ٖٓ خَلَقْتُ الجِْن  وَالْإِ
 فلب لراؿ للعبث ولا لفقو لا غاية لو. (ٙ٘)الذاريات:ليِػَعْبُدُوني﴾"
تثتٌ، وتٖريم الخبائث إلا ما الأصل: حل الطيبات إلا ما س-ٖٔ

ال ذِينَ يػَت بِعُوفَ الر سُوؿَ الن بِ  الْأمُِّي  ال ذِي لغَِدُونوَُ مَكْتُوباً عِنْدَىُمْ بُ ﴿ستثتٌ 
هَاىُمْ عَنْ الْمُنكَرِ وَلػُِلُّ لَذمُْ الط يِّبَاتِ  لِصيلِ يأَْمُرُىُمْ باِلْمَعْرُوؼِ وَيػَنػْ التػ وْرَاةِ وَالْإِ

هُمْ إِصْرَىُمْ وَالْأَغْلَبؿَ ال تِي كَانَتْ عَلَيْهِمْ وَ  ُـ عَلَيْهِمْ الْخبََائِثَ وَيَضَعُ عَنػْ لُػَرِّ
فَال ذِينَ آمَنُوا بوِِ وَعَز رُوهُ وَنَصَرُوهُ وَاتػ بػَعُوا النُّورَ ال ذِي أنُزؿَِ مَعَوُ أوُْلئَِكَ ىُمْ 

 ﴾ص لَ لَكُمْ مَا حَر َـ عَلَيْكُمْ وَقَدْ فَ ﴿ (ٚ٘ٔالأعراؼ: ) ﴾الْمُفْلِحُوفَ 
 (.ٜٔٔالأنعاـ:)

 الضرورية: الأسئلة الكبرى
الأسئلة الكبرى" التي على الفقيو استحضارىا مع لقد حاولنا حصر " 

سائر ما تقدـ من قواعد وأصوؿ عند النظر بُ أية مسألة حادثة من مسائل 
لػتاج إبٔ قليات" الأقليات لنؤكد على أف من يتصدى للنظر بُ "فقو الأ

الأسئلة الكبرى التي يثتَىا ىذا الدوضوع، ليحسن تنقيح ىذه التأمل بُ 
، ويصيب حكم ا﵁ تعابٔ بُ الدوضوع ما استطاع، ومن ىذه وتٖقيقو الدناط

 الأسئلة:
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كيف لغيب أبناء الأقليّة بدقة تعكس الخاص بهم والدشتًؾ مع 
يكونوا على وعي تاـ تٔقومات ل الآخرين عن السؤالتُ: من لضن؟ وماذا نريد

 ؟ىويتهم
ىي أظلها؟  " بُتعيش "الأقليّة السياسية التيالنظم طبيعة ما ىي  

 عسكرية؟  ـوراثية أ ـدلؽقراطية أ
ما ىي طبيعة الأكثريةّ التي تعيش الأقليّة بينها، أىي أكثريةّ متسلطة 

لػتفظوف وعدـ الرغبة بُ رؤية الآخرين  تستبد بها مشاعر الذيمنة والتفرد
أـ ىي أكثريةّ تعمل على تٖقيق توازف  بها؟تٓصوصياتهم أو يستمتعوف 

؟ وما وخصوصياتها متحرؾ تٖكمو قواعد مدروسة تقدـ ضمانات للؤقليّات
 حجم تلك الضمانات؟ وما ىي آليات تشغيلها والحصوؿ عليها؟ 

ما حجم ىذه الأقليّة التي يراد التنظتَ الفقهي لذا على الدستويات 
  والسياسيّة؟البشريةّ والثقافيّة والاقتصادية  تلفة:الدخ

 
ىل تتداخل  المجتمع؟ما ىي طبيعة التداخل الدعاشي بتُ أطراؼ 

)الحقوؽ والأقليّة مع الأكثريةّ بُ الدوارد والصناعات والدهن والأعماؿ 
والواجبات( أو أفّ ىناؾ ت٘ايزا من خلبؿ سياسات تسعى إبٔ إلغاد وتكريس 

 ذه الجوانب؟الفواصل بُ ى
ما طبيعة الجغرافيا السكانية؟ ىل ىناؾ تداخل؟ أو أفّ ىناؾ فواصل 
وعوازؿ طبيعيّة أو مصطنعة؟ وىل ىناؾ موارد طبيعيّة خاصة بالأقليّة أو 

 بالأكثريةّ؟ أو أفّ ىناؾ مشاركة بُ ذلك؟ 
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بُ الددى  ولو-بعمق حضاري وىويةّ ثقافيّة تؤىل الأقلية  ىل تتمتع
 الثقافيّة؟ وما أثر ذلك لدى الأكثريةّ؟ ةللهيمن-البعيد

 ستقلةىل للؤقليّة امتداد خارج حدود الدوطن الدشتًؾ، أو ىي أقليّة م
 لا امتداد لذا؟ وما تأثتَ ذلك بُ الحالتتُ؟ 

ىل للؤقليّة فعاليّات وأنشطة تٖرص على التميزّ بها؟ وما ىي تلك 
 وما أثرىا على مشاعر الأكثرية لضوىا؟ الفعاليّات؟

لشارسة تلك الفعاليّات بشكل عفويّ وتلقائيّ، أو الأقلية ىل تستطيع 
على تنظيم لشارستها لتلك  بينها تساعدىامن لابد من قادة ومؤسسات 

 الفعاليات؟
ما ىو الدور الذي تلعبو ىذه الدؤسسات أو التنظيمات أو القيادات 

ىويتّها بُ حياة الأقليّة، ىل ىو تسليط مزيد من الضوء والتًكيز على 
 ؟وخصوصياتها الثقافيّة
لدى  ىل تصبح ىذه الدؤسسات وسيلة لتكوين شبكة من الدصابّ 

، قد تساعد على استمرار التًكيز على خصوصيات الأقليّة، القائمتُ عليها
وىل  وإقناعها بأفّ الخصوصيّة الثقافيّة ىي الدبرر والدسوغ لاعتبارىا أقليّة؟

 إلغابية تٕاه خصوصياتها؟  يعود ذلك عليها تٔشاعر سلبية أو
أبناء الأقليّة إبٔ  –دوف أف تشعر  –ىل ستوصل ىذه الدؤسسات  

طرح سؤاؿ خطتَ حوؿ مدى قيمة وألعيّة ىذه الخصوصيات، وبٓ لا 
وما الذي يتًتب  نتجاوزىا فنريح ونستًيح، أو نعمل على إقناع الأكثريةّ بها؟

 على ذلك بُ الحالتتُ؟
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فكيف  ل مزلغا من جذور تارلؼيّة وعرقيّة لستلفة،إذا كانت الأقليّة ت٘ثّ 
تٖديد معابٓ ىويتّها الثقافيّة دوف الوقوع بُ خطر دفع تٚهورىا إبٔ  لؽكن

 حالة الذوباف بُ الآخر أو الانكفاء على الذات؟ 
كيف لؽكن إلغاد الوعي الضروري لتجاوز الأقليّة ما قد لػدث من   

 الدواقف ذات العلبقة بالأكثرية، نتيجة بعض ردود أفعاؿ لدى الأكثريةّ
 وامتصاص سلبيات ىذه الأمور دوف التفريط بإلغابياتها؟ 

كيف لؽكن إلظاء الفعاليّات الدشتًكة بتُ الأقليّة والأكثريةّ؟ وما ىي 
 الدستويات التي لغب ملبحظتها بُ ىذه المجالات؟

كيف لؽكن الوصل والفصل بتُ مقتضيات ا﵀افظة على الذويةّ   
 افيّة "الخاصة" والذويةّ الثقافيّة "الدشتًكة"؟الثق

ماذا على الأقليّة أف تفعل لتمييز ما لؽكن أف يتحوؿ إبٔ مشتًؾ من 
أجزاء ثقافتها؟ وما الذي تستطيع أف تتبناه من الدشتًؾ الدأخوذ من ثقافة 

 الأكثريةّ؟ وما ىو دور الأكثريةّ بُ ىذا؟

رية إليهم ومن تنتمي ىل ىناؾ تاريخ صراعي بتُ ما تنتمي الأكث
 الأقلية إليهم، أو ليس ىناؾ شيء من ذلك؟

ىل للؤقلية عمق خارج الوطن الدشتًؾ تتناقض ومصالحو أو توجهاف 
مصابّ وتوجهات الأكثرية، وماذا على الأقلية أف تفعل بُ سائر  امعً 

 الأحواؿ. 
الدتعلقة بالدنهج، الضرورية التوضيحات الأسئلة و وبناء على ىذه 

من يق الدناط، وتْجم الأسئلة الدثارة، نستطيع التأكيد على أف الكثتَ وبتحق
تفرد الدولة الإسلبمية الفقهية القدلؽة التي نشأت بُ عصر  الاجتهادات
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تسعفنا كثتَا بُ تأسيس فقو أقليات معاصر، مع احتًامنا لتلك  بالقطبية لن
بل  والدكانية.ة وإقرارنا بفائدة البعض منها بُ حدوده الزماني الاجتهادات،

الأوبٔ، مع الاستئناس بأقواؿ  والتجربة الإسلبميةيلزمنا الرجوع إبٔ الوحي 
بعض المجتهدين الذين عبروا عن الروح الإسلبمية، وتٖرروا من قيود التاريخ 

حاكمة  دوف اعتبار أقوالذم مصدرا مؤسِّسا لقاعدة شرعية غتَىم،أكثر من 
 . بُ "فقو الأقليات"

  :الأساس في علاقة المسلمين بغيرهمدأ قاعدة في المب
لقد تضمنت آيتاف من القرآف الكريم قاعدة ذىبية بُ علبقة الدسلمتُ 

هَاكُمْ الل وُ عَنْ ال ذِينَ بَْٓ يػُقَاتلُِوكُمْ بُ ﴿بغتَىم، لعا قوؿ ا﵁ تعابٔ:  لَا يػَنػْ
ينِ وبَْٓ لُؼْرجُِوكُمْ مِنْ دِياَركُِمْ أَفْ تػَبػَرُّوىُمْ  وَتػُقْسِطوُا إِليَْهِمْ إِف  الل وَ لػُِبُّ الدِّ

ينِ وَأَخْرَجُوكُمْ مِنْ *إِ  الْمُقْسِطِتُ هَاكُمْ الل وُ عَنْ ال ذِينَ قاَتػَلُوكُمْ بُ الدِّ اَ يػَنػْ لظ 
مُْ فأَُوْلئَِكَ ىُمْ  دِياَركُِمْ وَظاَىَرُوا عَلَى إِخْرَاجِكُمْ أَفْ تػَوَل وْىُمْ وَمَنْ يػَتػَوَلذ 

 "ٜ،ٛ"الدمتحنة:﴾ظ الِمُوفَ ال
"ىذه الآية رخصة بُ صلة الذين بٓ  ىػ(:ٜٚ٘:)ت قاؿ ابن الجوزي  

-الشرعية  –ينصبوا الحرب للمسلمتُ، وجواز برىم، وإف كانت الدوالاة 
 .(ٖٚ)عنهم " منقطعة

وقاؿ القرطبِ: "ىذه الآية رخصة من ا﵁ تعابٔ بُ صلة الذين بٓ 
ا﵁ قولو تعابٔ:"أف تبروّىم" أي لا ينهاكم  …م يعادوا الدؤمنتُ وبٓ يقاتلوى

 .(ٖٛ)"…أف تبروا الذين بٓ يقاتلوكم  عن
                                                 

 .ٜٖ/ٛزاد الدستَ  ،ابن الجوزي (ٖٚ)
 .ٖٗ/ٛٔالقرطبِ: الجامع لأحكاـ القرآف  (ٖٛ)
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على عموـ الآية بُ غتَ الدسلمتُ من  ( ٖٓٔ)ت:وأكد ابن جرير 
" وأوبٔ الأقواؿ بُ ذلك بالصواب قوؿ  فقاؿ: والنحل،كل الأدياف والدلل 

هَاكُمْ الل وُ عَنْ ال   قاؿ:من  ينِ" من عتٍ بذلك " لَا يػَنػْ ذِينَ بَْٓ يػُقَاتلُِوكُمْ بُ الدِّ
تٚيع أصناؼ الدلل والأدياف أف تبروىم وتصلوىم وتقسطوا إليهم. إف ا﵁ عز 

ينِ وبَْٓ لُؼْرجُِوكُمْ مِنْ دِياَركُِمْ  " وجل عمّم بقولو " ال ذِينَ بَْٓ يػُقَاتلُِوكُمْ بُ الدِّ
 .(ٜٖ)بعض" ع من كاف ذلك صفتو، فلم لؼصص بو بعضا دوفتٚي

وفس ر جلّ الدفسرين "القسط" الوارد بُ الآية بأنو العدؿ، لكن 
أعطاه معتٌ آخر، باعتبار أف العدؿ ( ٖٗ٘)ت:القاضي أبا بكر بن العربي 

لَغْرمَِن كُمْ  وَلَا ﴿:تعابٔ وأصدقاءً، لقولوواجب على الدسلم تٕاه الجميع أعداءً 
. أما (ٛالدائدة:للِتػ قْوَى﴾)عْدِلُوا ىُوَ أقَػْرَبُ شَنَآفُ قػَوٍْـ عَلَى أَلا  تػَعْدِلُوا ا

وتقسطوا ))بالداؿ:  الإحساف-ابن العربي  عند-القسط بُ ىذه الآية فهو 
إليهم(: أي تعطوىم قسطا من أموالكم على وجو الصلة، وليس يريد بو 

 .(ٓٗ)ابن العربي" يقاتل، قالوبٓ  وفيمنقاتل  فيمنالعدؿ، فإف العدؿ واجب 
والقانوني والشرعي ت ىاتاف الآيتاف الأساس الأخلبقي لقد حدد

الذي لغب أف يعامل بو الدسلموف غتَىم، وىو البر والقسط لكل من بٓ 
العداء. وكل النوازؿ والدستجدات ينبغي لزاكمتهما إبٔ القتاؿ أو يناصبهم 

ذلك الأساس. وما كاف للعلبقة بتُ الدسلمتُ وغتَىم أف تٗرج عن الإطار 
لذدؼ الأسمى الذي من أجلو أنزؿ ا﵁ الكتب وأرسل الرسل، وىو العاـ وا

أَرْسَلْنَا رُسُلَنَا باِلْبػَيػِّنَاتِ وَأنَػْزَلْنَا مَعَهُمْ الْكِتَابَ  لَقَدْ ﴿:قياـ الناس بالقسط
                                                 

 .ٖٗ/ٛٔنفسو، الدصدر  (39)

 .ٖٗ/ٛٔالقرطبِ  تفستَ (ٓٗ)
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. فقاعدة )القياـ بالقسط( (ٕ٘الحديد:باِلْقِسْطِ﴾)وَالْمِيزَافَ ليِػَقُوَـ الن اسُ 
تعلق الأمر بإعطاء غتَ الدسلمتُ حقوقهم، أو سعي قاعدة مطرّدة، سواء 

 الدسلمتُ إبٔ أخذ حقوقهم.
 الأمة المُخرجة 

من خصائص أمة التوحيد لعا:  الكريم اثنتتُوبينت آية من الكتاب 
رَ أمُ ةٍ أُخْرجَِتْ  كُنْتُمْ ﴿:قاؿ تعابٔ والإخراج.الختَية  آؿ )﴾للِن اسِ خَيػْ
أف ختَية ىذه الأمة تتمثل بُ أف ا﵁  فهذه الآية تدؿ على  .(ٓٔٔعمراف:
لتُخرجهم من الظلمات إبٔ النور. فهي أمة لُسرَجة  أخرجها للناستعابٔ 

لا تنفك ختَيتها عن دورىا الرسابٕ على و لسرجِة )بكسره( لا )بفتح الراء( 
ىذه الأرض الدتمثل بُ "إخراج الناس من عبادة العباد إبٔ عبادة ا﵁ تعابٔ"  

 ي بن عامر رضي ا﵁ عنو أماـ كسرى.كما لخصو ربع
وقد بتُّ الدفسروف من السلف ومن الدتأخرين على حد سواء الارتباط 
بتُ معتٌ الختَية والإخراج: عن عكرمة بُ تفستَ الآية قاؿ:" ختَ الناس 
للناس، كاف من قبلكم لا يأمن ىذا بُ بلبد ىذا، ولا ىذا بُ بلبد ىذا، 

فأنتم ختَ الناس   م الأتٛر والأسود،كنتم أمِن فيك" أينما"فكلما 
وقاؿ ابن  ، (ٕٗ)""كنتم ختَ الناس للناس وقاؿ ابن الجوزي:، (ٔٗ)"للناس

، وقاؿ النحّاس: (ٖٗ)"وأنفع الناس للناس ،كثتَ: "الدعتٌ أنهم ختَ الأمم
وقاؿ البغوي:"أي أنتم ختَ ، (ٗٗ)""كنتم للناس ختَ أمة :والتقدير على ىذا

                                                 
 وقاؿ ا﵀قق: إسناده حسن. ٕٚٗ/ٔتفستَ ابن أبي حابً،  (ٔٗ)
 . ٖ٘٘/ٔابن الجوزي: زاد الدستَ،  (ٕٗ)
 .ٖٛٓ/ٔالصابوني: لستصر تفستَ ابن كثتَ  (ٖٗ)
 .ٔٚٔ/ٗ"الجامع لأحكاـ القرآف"  تفسر القرطبِ (ٗٗ)
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"أي كنتم ختَ الناس  و السعود الأمر توضيحا فقاؿ:وزاد أب؛ (٘ٗ)أمة للناس"
للناس، فهو صريح بُ أف الختَية تٔعتٌ النفع للناس، وإف فُهم ذلك من 

وىو الدعتٌ الذي . (ٙٗ)"، أي أُخرجت لأجلهم ومصلحتهماالإخراج لذم أيضً 
تٖتجز الختَ لنفسها، ولا  ألا"من رسالة ىذه الأمة  استوحاه الخطيب فقاؿ:

 .(ٚٗ)حتُ يقع ليدىا، بل تٕعل منو نصيبا تبُر بو الإنسانية كلها" تستأثر بو
إف أمةً ىاتاف أخص خصائصها لا لؽكن أف تٖدىا أرض، أو لؼتص 
 بها مكاف، بل لا بد أف تَٗرج إبٔ الناس، وتبلغ رسالة ا﵁ إبٔ العالدتُ

 ا.عليهبالحكمة والدوعظة الحسنة ليشاركها الاخروف ختَيتهاف وما من ا﵁ بو 
فأي كلبـ بعد ذلك عن "دار إسلبـ" و"دار كفر"، أو "دار إسلبـ" و"دار 

ىو ضرب من التكلف  إلظا-الجغرابُ لذذين الدصطلحتُ  بالدعتٌ-حرب " 
وتٕاوز لغايات الرسالة لا يصلح التثبث تٔصطلحات  وتضييق لآفاؽ الرسالة

 .فقهية بٓ يعد لذا ما يسوغ التثبث بها
 شرعنا لا يرتبط بالكم البشري أو الحيز بل إف مفهوـ "الأمة" بُ

الإسلبمي، حتى وإف تٕسد ذلك الدبدأ بُ  أوإلظا يرتبط بالدبد أصلب،الجغرابُ 
شخص واحد؛ ولذلك استحق إبراىيم عليو السلبـ وصف "الأمة" بُ 

وِ إِبػْرَاىِيمَ كَافَ أمُ ةً قَانتًِا للِ   إِف  ﴿ :القرآف الكريم، لقنوتو ﵁ وشكره لأنعمو
شَاكِرًا لِأنَػْعُمِوِ اجْتَبَاهُ وَىَدَاهُ إِبَٔ صِرَاطٍ *  حَنِيفًا وبَْٓ يَكُنْ مِنَ الْمُشْركِِتَُ 

 .(ٕٔٔ،ٕٓٔالنحل:مُسْتَقِيمٍ﴾)
                                                 

 .ٕٔٔ/ٔالبغوي: معابٓ التنزيل  (٘ٗ)
 .ٓٚ/ٕأبو السعود: إرشاد العقل السليم إبٔ مزايا القرآف العظيم  (ٙٗ)
 .ٛٗ٘/ٗعبد الكريم الخطيب: التفستَ البياني للقرآف الكريم  (ٚٗ)
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وقد أدرؾ بعض علمائنا الأقدمتُ الدغزى الذي نقصد إليو ىنا، فربطوا 
ست الإسلبـ وأمْن الدسلمتُ فقط. فلي تلك التحديدات بإمكاف إظهار

ىي كل أرض يأمن فيها الدسلم على  للئسلبـ حدود جغرافية، ودار الإسلبـ
ودار الكفر ىي كل أرض  ،ولو عاش ضمن أكثرية غتَ مسلمة دينو، حتى

لا يأمن فيها الدؤمن على دينو، حتى ولو انتمى تٚيع أىلها إبٔ عقيدة 
 الإسلبـ وحضارتو.

بُ أف دار  "الأحناؼ"قاؿ الكاساني: "لا خلبؼ بتُ أصحابنا 
أما دار الإسلبـ  .(ٛٗ)الكفر تصتَ دار إسلبـ بظهور أحكاـ الإسلبـ فيها"

فقاؿ القاضي أبو يوسف ولزمد بن الحسن: "تصتَ دار كفر بظهور أحكاـ 
عن الداوردي ىػ(  ٕ٘ٛالعسقلبني )ت: وروى ابن حجر . (ٜٗ)الكفر فيها"

ار كفر يستطيع رأيا ذىب فيو إبٔ أبعد من ذلك، فاعتبر أف الإقامة بُ د
الدسلم إظهار دينو فيها أوبٔ من الإقامة بُ دار الإسلبـ، لدا بُ ذلك من 
القياـ بوظيفة جذب الناس إبٔ ىذا الدين وتٖسينو إليهم، ولو تٔجرد 

على إظهار الدين  "الدسلم""قاؿ الداوردي: إذا قدَر  الاحتكاؾ والدعايشة:
ار إسلبـ، فالإقامة فيها أفضل صارت البلد بو د الكفر، فقدبُ بلد من بلبد 

 .(ٓ٘)من الرحلة منها، لدا يُتًجّى من دخوؿ غتَه بُ الإسلبـ"
وعلى كل حاؿ فقد كاف الإماـ فخر الدين الرازي موفقا غاية التوفيق 

الشاشي وبتٌ عليو توجهو إبٔ تقديم بديل لشتاز عن تقسيم ذكر ما قالو  حتُ

                                                 
 .ٖٔٔ/ٚالكاساني: بدائع الصنائع،  (ٛٗ)
 .ٖٔٔ/ٚالدصدر السابق،  (ٜٗ)
 .ٖٕٓ/ٚابن حجر: فتح الباري  (ٓ٘)
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دعوة بدلا من "دار الحرب" ودار الدعمورة، حيث قسّم الأرض كلها إبٔ دار 
إجابة بدلا من "دار الإسلبـ"، كما قسّم الناس إبٔ صنفتُ: أمّة الدعوة، 

وعلى ذلك بنينا توجهنا  الدسلموف. وىم غتَ الدسلمتُ، وأمّة الإجابة وىم
ىػ(  ٜٛٔإبٔ تقديم بديل عن تقسيم الإماـ لزمد بن الحسن الشيباني )ت: 

من "دار  وىي الدار التي تسكنها امة الإجابة بدلًا  للمعمورة إبٔ "دار إجابة"
من "دار  الإسلبـ" و "دار دعوة" لدار التي تسكنها أمة الدعوة بدلًا 

 الحرب". 
 النتصار والإيجابية 

ولشا امتدح ا﵁ تعابٔ بو عباده الدؤمنتُ الإلغابية والانتصار لحقوقهم، 
ال ذِينَ آمَنُوا  إِلا  ﴿تعابٔف. قاؿ ورفض البغي والظلم، وعدـ الرضا بالدذلة والذوا

وَعَمِلُوا الص الحَِاتِ وَذكََرُوا الل وَ كَثِتَاً وَانتَصَرُوا مِنْ بػَعْدِ مَا ظلُِمُوا وَسَيػَعْلَمُ 
إِذَا  وَال ذِينَ ﴿تعابٔ(، وقاؿ ٕٕٚالشعراء:ينَقَلِبُوفَ﴾)ال ذِينَ ظلََمُوا أَي  مُنقَلَبٍ 

على  اقاؿ ابن الجوزي معلقً   .(ٜٖالشورى:يػَنْتَصِرُوفَ﴾)ىُمْ أَصَابػَهُمْ الْبػَغْيُ 
وقاؿ ابن تيمية:  (ٔ٘)"ليس للمؤمن أف يذؿ نفسو"ىذه الآية الأختَة:" 

وضد الانتصار العجز، وضد الصبر الجزع، فلب ختَ بُ الصبر ولا بُ  …"
 الجزع، كما لصده بُ حاؿ كثتَ من الناس، حتى بعض الدتدينتُ إذا ظلُموا أو

 .(ٕ٘)رأوا منكرا، فلب ىم ينتصروف ولا يصبروف، بل يعجزوف ولغزعوف"

                                                 
 .ٕٕٔ/ٚابن الجوزي: زاد الدستَ  (ٔ٘)
 .ٜ٘/ٙابن تيمية: التفستَ الكبتَ  (ٕ٘)
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من الدسلمتُ بالدّوف، أو بالدواقع الخلفية، وأي سلبية  ضافأي ر 
وانسحاب من التفاعل الإلغابي مع الوسط الذي يعيشوف فيو يناقض مدلوؿ 

 ىاتتُ الآيتتُ الداعيتتُ إبٔ الإلغابية والانتصار.
 :(53)الأمور المشتبهات أو بعض تحمُّل الغبش

ولو اقتضت الدشاركة الإلغابية للؤقليّات الدسلمة مع الأكثريات تٖمل 
نوع من المجاملة بُ نوع من الغبش الذي لا لؽس جوىر العقيدة وأساسيات 

لأف تٖقيق الختَ الكثتَ الدرجوِّ متعذر  ا﵁،الدين، فهو أمر مغتفر إف شاء 
الفقو الإسلبمي، بل ىو أمر قبلو علماء  بدونو. وليس ىذا الأمر تّديد على

فقد وضع الواقع  الدلك؛الإسلبـ منذ نهاية الخلبفة الراشدة وبداية فتًة 
إما الدشاركة الإلغابية مع قبوؿ تنازلات  خيارين:الجديد أىل الختَ أماـ أحد 

، وإما السلبية والانسحاب وترؾ الأمة بُ أيدي تُلؽليها واقع الظلم الدتغلب
فاختاروا الخيار الأوؿ إدراكا منهم لإلغابية الإسلبـ ومرونة  .الظلمة

قاؿ ابن تيمية مؤصِّلب ىذا الأمر: "الواجب على الدسلم أف لغتهد  تشريعاتو.
فمن وبَٕ ولاية يقصد بها طاعة ا﵁ وإقامة ما لؽكنو  وسعو:بُ ذلك تْسب 

مات، بٓ يؤاخَذ من دينو ومصابّ الدسلمتُ، وأقاـ فيها ما لؽكنو من ترؾ ا﵀ر 
وقاؿ: "وجود . (ٗ٘)تٔا يعجز عنو، فإف تولية الأبرار ختَ من تولية الفجار"

الظلم والدعاصي من بعض الدسلمتُ وولاة أمورىم وعامّتهم لا لؽنَع أف 
 .(٘٘)"يُشارَؾ فيما يعملو من طاعة ا﵁

                                                 
 للورع. انعتٍ بها الأمور التي يعد الوقوع فيها منافيً  (ٖ٘)
 . ٚٙٔابن تيمية: السياسة الشرعية بُ إصلبح الراعي والرعية، ص  (ٗ٘)
 .ٖٔٔ/ٗابن تيمية: منهاج السنة،  (٘٘)
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"بعض الكافرين وولاة  حيًّا الآف لأضاؼ: –رتٛو ا﵁  –ولو كاف 
مع منطق الدوازنة الشرعية الذي تبنّاه، ومراعاة لتغتَ  امتهم" ت٘شيً أمورىم وعا

علل أمره لأصحابو  –صلى ا﵁ عليو وآلو وسلم  –ولأف رسوؿ ا﵁  الوقائع.
 .(ٙ٘)لا يظلم عنده أحد" ا" فإف بها ملكً بقولو:بالذجرة إبٔ الحبشة 

وانسجاما مع نفس الدنطق تقب ل ابن حجر سؤاؿ الإمارة والحرص 
إذا كانت حقوؽ الدسلمتُ ومصالحهم  –رغم نهي السنة عن ذلك  –ليوع

عند خشية  "الإمارة"فقاؿ: " من قاـ بالأمر  والضياع،معرضة للئىدار 
 شأنو،لفقد الحرص غالبا عمن ىذا  سؤاؿ،الضياع يكوف كمن أعُطي بغتَ 

 .(ٚ٘)عليو" اوقد يغُتفر الحرص بُ حق من تعتُّ عليو لكونو يصتَ واجبً 
 ة من الهجرة إلى الحبشة عبر 

وتضمنت التجربة الإسلبمية الأوبٔ مثالا على لجوء الدسلمتُ إبٔ بلبد 
الكفر لحماية دينهم، ىو الذجرة إبٔ الحبشة. ولذذا الدثاؿ ألعية خاصة لأنو 

كما أنو وقع بُ عهد   الآف،وقع بُ عصر الاستضعاؼ الشبيو تْاؿ الدسلمتُ 
صلى ا﵁ عليو وآلو وسلم  –ى أمر رسوؿ ا﵁ ونزوؿ الوحي وبناءً عل التشريع

 لشا يضفي مغزى تأصيليا على الدروس والعبر الدستخلصة منو. بو –
وقد وقعت حادثة أثناء تلك الذجرة تٖمل دلالة كبرى على ما 
يستطيع الدسلموف الدهاجروف فعلو لحماية دينهم ورعاية مصالحهم، وكسب 

 .لإسلبـإبٔ جانب اودِّ غتَىم، بل واكتسابو 

                                                 
  .ٖٛ٘/ٔ، ٜٜٗٔراجع: الستَة النبوية لأبن ىشاـ، بتَوت: دار إحياء التًاث العربي،  (ٙ٘)
 .ٕٙٔ/ٖابن حجر: فتح الباري  (ٚ٘)
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أورد الإماـ أتٛد بصيغ لستلفة وبُ مواضع متعددة من مسنده تفاصيل 

أرادوا مضايقة الدسلمتُ  اوخلبصتها أف قريشً  (ٛ٘)ىذه القصة الطويلة
الدهاجرين إبٔ الحبشة، فبعثوا عمرو بن العاص وعبد ا﵁ بن أبي ربيعة لزمّلَتُ 

اء الذمم من أجل تسليم بُ لزاولة لشر  بهدايا للنجاشي، ورشاوى لبطاركتو،
 الدسلمتُ الدستضعَفتُ إليهم.

وتكلم عمرو وعبد ا﵁ بتُ يدي النجاشي فقالا: "أيها الدلك إنو قد 
صبا إبٔ بلدؾ منا غلماف سفهاء فارقوا دين قومهم، وبٓ يدخلوا بُ دينك، 
وجاءوا بدين مبتدعَ لا نعرفو لضن ولا أنت، وقد بعثنَا إليك أشراؼُ قومهم 

ئهم وأعمامهم وعشائرىم لتًد ىم إليهم، فهم أعلى بهم عينا، وأعلم من آبا
الدلك. فقالت بطاركتو: صدقوا أيها  …تٔا عابوا عليهم وعاتبوىم فيو 

إليهما فلتَدانهم إبٔ بلبدىم وقومهم". لكن النجاشي كاف رجلب  مفأسلمْه
على من بٓ يسمع حجتو؛ فأمر  ا، وبٓ يكن ليقبل الحكم غيابيً عادلًا 

بإحضار الدسلمتُ "فلما جاءىم رسولو اجتمعوا بٍ قاؿ بعضهم لبعض: ما 
 – تقولوف للرجل إذا جئتموه؟ قالوا: نقوؿ وا﵁ ما علمنا وما أمَرَنا بو نبينا

فلما جاءوه وقد  كائن.بُ ذلك ما ىو   كائن-صلى ا﵁ عليو وآلو وسلم 
ما ىذا  :دعا النجاشي أساقفتو فنشروا مصاحفهم حولو ليسألذم، فقاؿ

الدين الذي فارقتم فيو قومكم وبٓ تدخلوا بُ ديتٍ ولا بُ دين أحد من ىذه 
فكاف الذي كلمو جعفر بن أبي  "أـ سلمة راوية الحديث"الأمم؟ قالت 

                                                 
 .ٕٓٙٗٔ، ٜٓٔٚٔ، ٜٖٓٗٔ، ٜٗٙٔانظر الدسند: الأحاديث رقم: (ٛ٘)
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نعبد الأصناـ ونأكل  ،أىل جاىلية  اقومً طالب، فقاؿ: أيها الدلك، كنا 
أكل القوي منا الديتة ونأبٌ الفواحش ونقطع الأرحاـ ونسيء الجوار وي

الضعيف، فكنا على ذلك حتى بعث ا﵁ إلينا رسولا منا نعرؼ نسبو وصدقو 
وأمانتو وعفافو، فدعانا إبٔ ا﵁ تعابٔ لنوحده ونعبده ولطلع ما كنا نعبد لضن 
وآباؤنا من دونو من الحجارة والأوثاف، وأمر بصدؽ الحديث وأداء الأمانة 

ارـ والدماء، ونهانا عن الفواحش وصلة الرحم وحسن الجوار والكف عن ا﵀
وقوؿ الزور وأكْل ماؿ اليتيم وقذؼ ا﵀صنة، وأمرنا أف نعبد ا﵁ وحده لا 

قالت : فعدّد عليو أمور  –نشرؾ بو شيئا، وأمرنا بالصلبة والزكاة والصياـ 
فعدا علينا قومنا  …فصدّقناه وآمنّا بو واتبّعناه على ما جاء بو  –الإسلبـ 

تنونا عن ديننا لتَدونا إبٔ عبادة الأوثاف ..وأف نستحل ما كنا فو  ،فعذبونا
نستحل من الخبائث . ولدا قهرونا وظلمونا وشقّوا علينا وحالوا بيننا وبتُ 

 ألاديننا خرجنا إبٔ بلدؾ واختًناؾ على مَن سواؾ ورغبنا بُ جوارؾ ورجونا 
على  نُظلم عندؾ أيها الدلك". وتوضح رواية أخرى أف جعفر لدا دخل

النجاشي خالف العرؼ السائد الذي يقضي بالسجود للملك "فسلم وبٓ 
ناّ لا نسجد إلا ﵁ عز إمالك لا تسجد للملك؟ قاؿ  :لو يسجد، فقالوا

 وجل".
وانتهت الدناظرة بانتصار الدسلمتُ، واقتناع النجاشي بعدالة قضيتهم، 

مقبوحتُْ ورجع رسولا قريش من عند النجاشي شرّ مرجع "فخرجا من عنده 
 مردودا عليهما ما جاءا بو"حسب تعبتَ أـ الدؤمنتُ أـ سلمة.
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بٍ توطدت العلبقة بتُ الدسلمتُ وذلك الدلك الدسيحي إبٔ درجة أنهم 
 …"سلمة:لو بالنصر حتُ ظهر من ينازعو ملكو، قالت أـ  لّجوا بُ الدعاء

 ده".ودعونا ا﵁ تعابٔ للنجاشي بالظهور على عدوه، والتمكتُ لو بُ بلب
وكانت النتيجة الدنطقية لتلك العلبقة الوثيقة أف اعتنق النجاشي 

صلى ا﵁ عليو وآلو  –وحتُ توبَ أدى رسوؿ ا﵁  الإسلبـ بُ نهاية الدطاؼ.
صلبة الغائب ودعا أصحابو للصلبة عليو، وقاؿ: "قوموا فصلوا  –وسلم 

 ."على أخيكم النجاشي
 

 
 خلاصات

لوحي، وخصائص أمة التوحيد، ومن بناء على ما اتضح من موازين ا
ا﵀ددات الدنهجية اللبزمة بٍ من تٕربة الدسلمتُ الأوائل بُ الحبشة، نستطيع 

 التالية:التوصل إبٔ الخلبصات 
لو باعتباره  لغب التخطيطغتَ إسلبمي إف وجود الدسلمتُ بُ أي بلد 

أملتها وجودا طارئا أو إقامة مؤقتة  لا باعتبارهوجودا مستمرا ومتناميا، 
الظروؼ السياسية والاقتصادية بُ العابٓ الإسلبمي. ولا حجة بُ رجوع 
الدهاجرين من الحبشة، لأف الذجرة كانت واجبة بُ صدر الدعوة وبناء 
المجتمع الجديد، بٍ سقط ذلك الوجوب بالفتح، كما قاؿ صلى ا﵁ عليو 
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كاف كما أف رجوعهم  . (ٜ٘)"لا ىجرة بعد الفتح ولكن جهاد ونية"وسلم:
 مواصلة لذجرة جديدة، لأف مكة ىي موطنهم.

ينبغي لأبناء الأقليات الدسلمة أف لا يقيدوا أنفسهم باصطلبحات 
". أو الحرب فقهية تارلؼية بٓ ترد بُ الوحي مثل "دار الإسلبـ ودار الكفر

ءُ مِنْ الْأَرْضَ للِ وِ يوُرثِػُهَا مَنْ يَشَا إِف  ﴿ القرآنيوعليهم أف ينطلقوا من الدنظور 
الْأَرْضَ يرَثِػُهَا عِبَادِي  أَف  ﴿،"ٕٛٔ"الأعراؼ:﴾للِْمُت قِتَُ عِبَادِهِ وَالْعَاقِبَةُ 

 .(٘ٓٔالأنبياء:الص الِحُوفَ﴾)
بُ الحياة الأكثريات الدسلمتُ أف يشاركوا الأقليات من من واجب 

 إلغابية،وما إليها لشا بٓ لؽنع الشرع منو مشاركة السياسية والاجتماعية 
ودعما لإخوتهم بُ العقيدة أينما كانوا، وتبليغا لحقائق  لحقوقهم،انتصارا 

الإسلبـ، وتٖقيقا لعالديتو. ولقد قلنا إف ذلك "من واجبهم"، لأننا لا نعتبره 
، بل لررد "حق" لؽكنهم التنازؿ عنو، أو "رخصة" يسعهم عدـ الأخذ بها

 ىو واجب على الكفاية وعلى الأعياف.
ية حصل عليها الدسلموف بأنفسهم، أو أمكنهم كل منصب أو ولا

التأثتَ على مَن فيها من غتَىم، تعتبر مكسبا لذم من حيث تٖستُ 
بل والتي لا  وجودىم،أحوالذم، وتعديل النظم والقوانتُ التي ت٘س صميم 

تنسجم مع فلسفة الإسلبـ الأخلبقية. ومن حيث التأثتَ على القرارت 
 الشعوب الإسلبمية الأخرى.، ورتٔا بقضايا بقضاياىمالسياسية ذات الصلة 

                                                 
فتح مكة على  ، ومسلم بُ الإمارة، باب الدبايعة بعدٖٕٔٙرواه البخاري بُ الجهاد، باب فضل الجهاد، رقم  (ٜ٘)

 . ٗٙٛٔالإسلبـ والجهاد والختَ، رقم 
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كل ما يعتُ على تٖقيق ىذه الغايات النبيلة من الوسائل الشرعية 
فهو يأخذ حكمها. ويشمل ذلك تقدـ الدسلم لبعض الدناصب السياسية، 

كاف أكثر نفعا للمسلمتُ، أو أقل   إذا-وتبتٍّ أحد الدتًشحتُ غتَ الدسلمتُ 
، فقد أباح ا﵁ تعابٔ بِر ىم وصلتهم إذا لزـ الأمر بالداؿ ودعمو-ضررا عليهم 

دوف مقابل، فكيف إذا ترتب على ذلك مردود واضح ومصلحة متحققة. 
 .بُ ىذا المجاؿ وبُ تفستَ ابن العربي للفظ "القسط" ما لؽكن الاستئناس بو

إف انتزاع الدسلمتُ لحقوقهم بُ بلد لؽثلوف أقلية فيو، وتفاعلهم الإلغابي 
البلد الأصليتُ، يقتضي منهم تشاورا وتكاتفا واتفاقا بُ الكليات، مع أىل 

وتعاذرا بُ الجزئيات والخلبفيات. ولنا بُ سلفنا من الدهاجرين إبٔ الحبشة 
الذي  أسوة حتُ اجتمعوا وتشاوروا حوؿ أمثل الصيغ للردّ على الدوقف الحرج

 .وضعتهم قريش فيو
وتدعيم الثقة بُ  با﵁،الإلؽاف  لػتاج أبناء الأقليات الدسلمة إبٔ ترسيخ

حتى لا يدفعهم التفاعل مع غتَىم إبٔ تنازلات ت٘س أساس الدين  الإسلبـ،
-لراراة لعرؼ سائد أو تيار جارؼ. وبُ رفض جعفر السجود للنجاشي 

 بُ ىذا السبيل. أسوة-فعل خصماه وكما يقضي العرؼ  كما
ئق الإسلبـ تٖتاج الأقليات الدسلمة إبٔ حسن التعبتَ عن حقا 

كما فعل جعفر بُ خطبتو البليغة التي   الرفيع،الخالدة، ونظاـ قيمو الإنساني 
أوجز فيها أمهات الفضائل الإسلبمية، وأوضح الفرؽ بينها وبتُ الحياة 
الجاىلية. وبذلك لا يكسب الدسلموف تعاطف الناس فقط، بل يكسبوف 

 الناس أنفسهم للبلتحاؽ بركب التوحيد.
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. إليو ع وعلم العلبقات العامة لذما دور لػسن الانتباهإف فن الإقنا 
فالكلبـ الذي ختم بو جعفر خطبتو يدخل بُ ىذا السياؽ: "خرجنا إبٔ 

نُظلم عندؾ أيها  ألابلدؾ واختًناؾ على مَن سواؾ ورغبنا بُ جوارؾ ورجونا 
الدلك". وبو لطتم ىذه الدلبحظات التي نرجو أف لغد فيها طالب الحق ما 

تٕد فيها الأقليات ، و على حسن تصور الحكم الشرعي بُ ىذا الأمريعينو 
عند التفاعل مع الأكثرية بُ كل ما من الحرج بعض الإسلبمية ما يرفع عنها 

 مع أحكاـشأنو خدمة الدواطن الدشتًؾ والقضايا الدشتًكة، ولا يتقاطع 
سلبـ إبٔ مزيد من الإلغابية والتضحية بُ خدمة الإ قطعية، ويدفعهاشرعية 

 إبٔ العالدتُ.إيصاؿ نوره و 
 

 وبا﵁ تعابٔ التوفيق، وىو الذادي إبٔ أقوـ طريق.
 

 وكتبو                       
 طو جابر العلواني

 


