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 العقل المسلم والاجتهاد
 

 :بين يدي البحث
 

لقد تشرفت بتقدنً ملخص ىذه الدراسة بتُ أيدي علماء أفاضل مثلوا بصلة من  
الذين ضمتهم ندوة "الاجتهاد" في مسقط عاصمة سلطنة  ،الدذاىب الإسلامية الفقهية الدعاصرة

 –من ديسمبر  13ىػ الدوافق  1116من شعباف عاـ  32 – 32) :عماف في الفتًة ما بتُ
ولقد شجعتٍ القائموف على الندوة والدشاركوف فيها على كتابة الدوضوع   ـ(،1665منو عاـ  11

وتقييد ما أطلقت وبياف ما  ،فقمت بتفصيل ما أبصلت ،كاملا وتقديمو للنشر في كتاب الندوة
 ،وؿ والعملقد أكوف أبهمت في تلك العجالة بهذه الدقالة سائلا العلي القدير التسديد في الق

 .فهم لذلك أىل إف شاء الله ،راجيا من العلماء الكراـ النصح والتصويب والتًشيد
 .إنو سميع لريب ،ا حببو ويرضاهوفقنا الله وإياىم لد 
 د. طو جابر العلواني       
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 "العقل المسلم والاجتهاد"
 أ.د.طو جابر العلواني
 رئيس جامعة قرطبة

 
 :المقدمة

 
القادر على "الجمع بتُ  1ن الإسلاـ منذ فتًة النبوة الأوفُ من بناء العقل البرىانيلقد بسك 

وىو القرآف.  ،الدتحدَّى بأقصر سورة منو ،الدتعبد بتلاوتو ،الدعجز ،قراءة الوحي الدتلو :القراءتتُ"
الإنساف ف ،وقراءة الكوف الدنثور بكل ما فيو من سنن ولسلوقات وأشياء وتاريخ وترابط بتُ عناصره

الدسلم منذ لحظة إيمانو يدرؾ أنو مستخلف ومؤبسن على برقيق غاية الحق من الخلق وتنزيل قيم 
شاملة بسنن الكوف والدعرفة ال ،وذلك يقتضي منو الدعرفة التامة بالوحي ،الوحي في الواقع الدعاش

يكوف عقلا  يمكن أف والعقل الذي يناط بو الجولاف في كل ىذه المجالات لا وعناصر الواقع.
متداخلة  ،فدوائر عمل العقل ،أو عقلا يمكن أف حبد نشاطو في أضيق الدوائر ،قاصرا أو لزدودا

ولذلك كانت مستغربة  ،والغيب والشهادة ،والدنيا والآخرة ،متصلة لشتدة تشمل الأرض والسماء
و وبردد تلك الأفكار والأطروحات التي براوؿ أف برد من جولاف العقل وسياحاتو في ذلك كل

أو لراؿ  ،لطاقاتو لرالا ضيقا لا يجتهد في سواه ولا يبدع خارج دائرتو ألا وىو المجاؿ الفقهي
والأكثر غرابة من ذلك أف ىذه الأطروحات الدقيدة لحركة العقل  .الكشف عن الحكم الشرعي

ا الأصل ،التي كاف العلماء ينظروف إليها بحذر شديد قد سادت بعد ذلك أفه ما وك ،وبرزت كأنّه
يعافً و والغايات الشرعيهة بشكل دقيق  ،عداىا من تفكتَ كلي يلاحظ الكليات والدقاصد

لتصبح تلك الأطروحات أو الآراء الدغرقة في  ،الدستجدات في الحياة ىو الدستغرب أو الأقل شيوعا
أو العاـ بعد الدوقف الرسمي السائد ولتمثهل فيما ،التحديد والتقييد والتخصيص ىي الآراء السائدة

                                                           
، ولعل لٌس هناك تعرٌف متفق علٌه للعقل البرهانً، وتعرٌفات العقل فً مقالات الإسلامٌٌن ولدى الغربٌٌن تعرٌفات كثٌرة ومتعددة 1

ئق أقرب معانٌه إلى مرادنا هنا: "أنّه القوة المدركة للحقائق، والقادرة على تمٌٌز الحقائق وإعطائها أقٌامها، وكذلك التمٌٌز بٌن الحقا

ومناهجه، وفً  تهٌه، وكل بحسبه، ففً الدعاوى لابد من الاستدلال بطرٌقلوالأوهام والحق والباطل، والتدلٌل على ذلك بالبرهنة ع

( ومحصول ابن 2/48روٌات لابد من إثبات الصحة بطرائقها، والبدٌهٌات لابد أن تبده العقول بوضوحها وهكذا، راجع المعجم الفلسفً )الم

 (. 51العربً بتحقٌقنا المخطوط الذي لم ٌطبع بعد ص )
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فكانت النتيجة أف دور الاجتهاد قد تقلص بسهيدا لتقييد وبرديد حركة العقل  .لجماىتَ الأمة
ة التقليد الذي كاف من أوؿ الأمراض التي أئرة عملو وتهيئتو للارتكاس في بضالدسلم وتضييق دا

عقل الدسلم بها فكأف الأدوار التي مر ال .قضى عليها الإسلاـ، وأنقذ عقوؿ معتنقيو ومتبنيو منها
 : تدرجت في الدراحل التالية

 ،وىدي الرسوؿ الكرنً ،عقل برىاني متألهق جواؿ مسدهد صنعتو آيات الكتاب العزيز :أولا
ومنحو الشرع صلاحيات واسعة تكاد تكوف مطلقة إفُ حد كبتَ بحيث أضفى الشرع رداءه 

، فنشأ نوع من التضافر الكرنً على كل ما جاءت بو العقوؿ السليمة من اجتهادات قويمة
وقد أتيح لو بذلك أف ينتج علوما  .والتعاضد بتُ الشرع والعقل فَ تعهد البشريهة لو نظتَا من قبل

 واصطحب فيها الرأي والشرع". ،"ازدوج فيها العقل والسمع
ثم جاءت مرحلة ساد فيها نوع من أزمة ثقة بتُ النقل والعقل لصمت عن أسباب عديدة  :ثانيا

من أولذا إساءة الظن الفقهيه والأثاريه بالعقل الإنسانيه والعمل على تقييده، خاصة  قد يكوف
والاضطراب في فهم طبيعة  ،وإساءة فهم دور الشرع ،بعد نقل "علوـ الأوائل" إفُ اللهغة العربية

وذلك حتُ انعكست تلك الجزئيات التي مثلت الالضراؼ  ،العلاقة بتُ النقل والعقل بشكل سليم
وما تلا ذلك من اختلافات  ؟ريه في بداياتو كجزئية "الإمامة" وىل تثبت بالنص أو بالعقلالفك

 ،أدت إفُ ظهور تلك السلسلة القاتلة من الأفكار الدميتة التي سار العقل الدسلم فيها بعد ذلك
وىي سلسلة أفكار الجبر ونفي حريهة الاختيار الإنسانيه، والاضطراب في فهم علاقات الأسباب 

 ؟أىو العقل أـ الشرع ،والنزاع حوؿ الدرجع الأوؿ في إثبات القيم أو الكشف عنها ،الدسبهباتب
وىل يكوف من اللطف أو من  ،والعلاقة بتُ الله والإنساف ،وقضية حكم الأشياء قبل الشرع

وما اشتق من تلك الأفكار الخطرة الدميتة من   .الواجب اختيار الأصلح للعبد على الله تعافُ
في كرامة الإنساف وصفات الباري وعلاقة النص بالواقع وطرؽ تفستَ النص وقضايا التأويل  كلاـ

 .وسواىا
 ،والركوف إفُ عقلية التقليد ،مرحلة التقييد العقلي ومصادرة الصلاحيات الدمنوحة العقل :ثالثا

فقهي ذاتو الذي  وفَ يلبث العقل إلا قليلا حتى فقد قدرتو في المجاؿ ال ،واعتبار التقليد ىو الأصل
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وظلت القيود تتابع وتتًاكم حتى بروؿ الاجتهاد إفُ تهمة يعاقب عليها  ،ر فيوكاف قد حصه 
ىذا  ،بالسجن أحيانا كما يلاحظ ذلك في تراجم بعض علماء القرف الثامن الذجري وما تلاه

ت الاجتهاد أما على الدستويات الفردية فلا ينكر أف تلك الدبادرات ولزاولا ،على الدستوى العاـ
ولكن أثرىا كاف ضعيفا على  ،العصور على الدستوى الفردي فَ يكن يخلو منها عصر من

الدستوى العاـ وفَ تكن تلك الاجتهادات تلقى ما تستحقو من عناية بعد أف استقر التقليد على 
 ما استقر عليو لدى معظم الفرؽ، باعتباره حالة عقليهة وحالة نفسيهة عامة.

  لوب:الاجتهاد المط
 ،وحتى يوـ الناس ىذا ،لقد بقي الاجتهاد مثار جدؿ منذ أواخر القرف الثالث الذجري 

وشروطو  ،وضوابطو ،وماىيتو ،لقد ثار الجدؿ حوؿ حقيقتو .وقد يستمر كذلك لفتًة طويلة
تناوؿ ذلك كلو أكابر علماء الأمة من كلاميتُ قد و  .ولرالاتو ،وميادينو ،ووسائلو ،ومقدماتو
وفَ يكد عصر من العصور يخلو من جدؿ في الاجتهاد وأصولو حتى عند  . وفقهاءوأصوليتُ

من فقهاء أىل السنهة رضواف  أولئك الذين قالوا بانسداد باب الاجتهاد وأف ما تركو الأئمة الأربعة
 ،وتداولو ،من فقو كاؼ للمسلمتُ ومغن لذم عن الاجتهاد في غتَ فهمو وحسن نقلو الله عليهم
وفي عصرنا ىذا كثر الجدؿ واشتد النقاش  .ذين قرروا أف السابق ما ترؾ للاحق شيئاوأولئك ال

وأصبحت ىذه البديهيهة الضروريهة  ،نظاما للحياة -حوؿ صلاحية الشريعة الإسلاميهة نفسها 
 الدسلموف تٍه فلقد م   ،وأخذ ورد ،)وجوب بركيم الشريعة الإسلاميهة( موضوع تساؤؿ وتشكيك

ب الحرب العالدية الأوفُ وانّيار الخلافة العثمانيهة وإلغائها بعد أف كانت لفتًة بهزيمة ساحقة عق
 ،وبض هلت الشريعة الإسلاميهة ،فحسب. ووقع فصاـ بتُ الإسلاـ والدسلمتُىدفاً للأعداء طويلة 

فمهد ىذا التصوهر  .والفقو الإسلاميه مسئولية الجزء الأىمه والنصيب الأوفر من أسباب الذزيمة
 .وبرويلو إفُ واقع يعيشو الدسلموف من غتَ ما ضيق أو برـ ،نحرؼ لقبوؿ الفصاـالد

كانت على إدراؾ تاـ لحقيقة الذزيمة وأسبابها الحقيقيهة -ولكن طائفة من علماء الدسلمتُ 
 عالدة العلم كلو صلى الله عليو وآلو وسلموكانت ىذه الطائفة من أمة لزمد  ،وعواملها التاريخيهة

لا إفُ  ،وإفُ الالضراؼ عنو ،الذزيمة كانت ترجع إفُ البعد عن حقيقة الإسلاـ أفه أسباب



 2 

تاـ مع الضراؼ  وأف تأخر الدسلمتُ سار بتواز   ،والتمسك بأىدابو ،الالتصاؽ بو أو القرب منو
أو نقضوا  ،فهمهم للإسلاـ، ومع ابتعادىم عنو فكلهما جانبوا الصواب في أمر من أمور الإسلاـ

 .واقتًبوا لضو ىزيمتهم خطوات ،ما تأخروا عن مكاف صدارتهم خطوةمنو عروة كل
ودعت إفُ الله لاتزاؿ  ،وىذه الطائفة الدؤمنة من أىل العلم التي عرفت الحق والتزمت بو 

فأقنعتهم بتلك الفرية  ،براوؿ أف تشق طريقها إفُ عقوؿ وقلوب أولئك الذين اجتالتهم الشياطتُ
وصراطو أمثل،  ،ودينو أقوـ ،أف شريعة الله أىدى وأكفأ : تثبتالكبرى تريد أف تصل إليهم ل

وحلولو الأقدر على مواجهة ما جده أو يجده من مشكلات الحياة في  ،ونظامو أكمل ،وعدلو أشمل
 .سائر المجالات

! الذي يثبت لذذه الأجياؿ ؟ وىل للأمة من وسيلة لإثبات ذلك غتَ الاجتهاد الدعتبر 
  ،الإسلامية وكمالذا وشمولذا وبركتها وربضتها وختَىا وبرهىا وقدرتها ووفاءىا الطالعة صلاح الشريعة

 .كما أثبت ذلك أسلافهم من قبل
من ذلك من غتَ كد وكدح واجتهاد وبذديد وفقو قونً وفكر  يءوىل يمكن برقيق ش 

دراؾ ورؤية كلية واضحة وفهم لدقاصد الشريعة وفقو للواقع وإ ،سليم ورأي مستقيم وبزطيط دقيق
ونسق  ،الأبعاد والوسائل والدقوهمات والدوانع والعقباتبووعي  ،للفطرة البشرية الفرديهة والاجتماعيهة

ونفسيهة مؤمنة مطمهئنة بآداب  ،وعقليهة مسلمة متميهزة بثقافتها ،ثقافيه كامل يعتُ على ذلك كلهو
أو خطبة بليغة  ،مقالة سائرة أو ،الإسلاـ وفنونو، فالأمر فَ يعد كافيا فيو أو مغنيا نصيحة عابرة

بل ىو صراع فكريه وثقافيه وحضاريه  ،أو نداء مؤثر أو شعار معلن أو بذمهع إفُ ىدؼ لزدهد
والعاقبة فيو  ،يشمل بصيع جوانب الحياة لا حبسم في موقف أو ساعة بل قد يستمر أجيالا

 بصيع مطالب الحياة وتقدموا بدشروع كامل يلبي ،لأولئك الذين عملوا فأتقنوا العمل وأحكموه
مهما كاف مشروعا ويتخطهى سائر العقبات ولا يقف أمامو حاجز  ،ويستجيب لكل مقتضياتها

وحبدث نّضة يتحدى بها ويعجز أصحاب الدشاريع الأخرى أف يأتوا  ،يبتٍ حضارة ويقيهم عمرانال
 .بدثلو فضلا عن أحسن منو ولو اجتمعوا أبصعتُ

ل الذي تعود الأمة بدقتضاه إفُ موقف الوسطيهة والشهادة وبدوف الدشروع الحضاريه الكام 
 .على الناس لن تستطيع الأمة استعادة مكانتها أو استئناؼ دورىا
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بل لقد نقضت عرى  ،فَ يمكن لررد تغيتَ وقتيه أو شكليه  ،فإفه الذي حدث للمسلمتُ 
فلم تعد للأمهة  ،لآخروانّارت مقومات الشخصيهة الإسلاميهة مقوِّما بعد ا ،الإسلاـ عروة عروة

ولا مفاىيم إسلاميهة تسدد  ،ولا علوـ إسلاميهة تقود خطواتها ،ثقافة إسلاميهة تصوغ عقليهتها
واستعيض  ،لقد ذىب ذلك كلهو ،ولا فنوف إسلاميهة تصوغ نفسيهتها وتهذب مشاعرىا ،مستَتها

فة الغرب ومعارفو من ثقا منقوص عنو بدعارؼ ومعلومات وفنوف أكثرىا يستورد وبشكل شائو أو
وقليل نادر من  ،ومقوهمات تصوهراتو ،وفنونو ومفاىيمو وعلومو ومصادره ومكوهنات فكره وعقيدتو

ذلك يستورد لشا أعده للواقع التاريخيه الإسلاميه في فتًات الاجتهاد أو التقليد لتغذية مؤسسات 
بعد أف أحسه  ،نواتومنذ س .الأحواؿ الشخصيهة ولضوىا بدا برتاج إليو من فنيهتُ وقضاة

 ،وسحق بصاىتَىم الإحساس بالدونيهة دبهت مشاعر يقظة وأعماؿ نّضة ،الدسلموف بدهانة الذزيمة
وأف  ،براوؿ أف تعي على ذاتها ،عرفت بالصحػوة الإسػلاميهة لاتزاؿ نتائجها في أحشػاء الغيب

وىي في  ،هاوأف تستشرؼ مستقبل ،وأف تربط بتُ ماضيها وحاضرىا ،ترسم ملامح شخصيتها
باحثة عن شخصيهتها الثقافيهة وعن مقوهماتها  ،صحوتها ىذه تقلب في بطوف تاريخها وتراثها

نفسو في  يءوتبحث عن الش ،وعن ملامح شخصيهتها الفكريهة ،وعن ركائزىا الدنهجيهة ،الحضاريهة
 وتكوين وسائلها. ،علهها تعيد ترتيب مقوهماتها ،والعلم والدعرفة والثقافة والحضارة ،الفكر والدنهج

وأف الصحوة لن تصبح صحوة حقيقيهة ما فَ تعافً  ،ومن الدعلوـ أفه ذلك لا يمكن أف يتمه  
وتقم بتصحيح مفاىيمها وإعادة ترتيب  ،د بناء مقوهمات الدنهج عندىايوتع ،الأمة أزمتها الفكريهة

 يمكن أف تتمه إلا من وكله ىذه الخطوات في كله من ىذه المجالات لا ،وفقو واقعها ،أولويهاتها
ة قادرة معطاءة بذتهد في استعادة الشخصيهة وبذتهد لبناء الذهات  ،خلاؿ تفاعل عقوؿ مسلمة نتَه

وبذتهد للوعي على  ،وبذتهد لقيادة حركة الصحوة، وبذتهد لربط الحاضر بالداضي والدستقبل
ة لضو الغايات التي رسمها وبذتهد لبناء منهج سليم تتمكهن بدقتضاه من قيادة ركب الحيا ،الذهات

الله تعافُ لعباده في منهج الابتلاء والاستخلاؼ والتدافع والإرث للأرض وإعمارىا وإقامة الحق 
 ،لتحقيق الغاية في العبادة وإعلاء كلمة الله تعافُ ،وبسكتُ الدين ،والعدؿ فيها ونشر الأمن

وسيلة  نوموقع الضرورة لإ ولذلك فإفه البحث في الاجتهاد وفي ىذا الوقت بالذهات يتخذ
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تفتقر إفُ استخدامها عقوؿ العاملتُ وخبرات المجاىدين وخطوات المجتهدين ولزاولات  ،منهجيهة
 .المجدهدين

 :مدخل تاريخي لقضيتي الاجتهاد والتقليد
لقد ارتبط مفهوـ الاجتهاد بالفقو بحيث صار ذكر أيه منهما يستدعي الدفهوـ الآخر إفُ  

وىي بيئة  ،باب عدة لعل أبرزىا أفه البيئة الإسلاميهة الأوفُ ىي البيئة العربيهةوذلك لأس ،الذىن
وكانت خلوا من العلوـ والدعارؼ  .عرفت قبل الإسلاـ بأنّا بيئة أميهة فَ تكن برسب ولا تكتب

 ،والفنوف اللهم إلا ما كاف من عناية بالأياـ )التاريخ( والأنساب والشعر وأغراضو المحدودة
كما كاف ىناؾ بعض الخبراء   ،ومعرفة فطريهة لزدودة بالنجوـ لضبط الدستَ ليلا .ة وتناولاتهاوالخطاب

وأشخاص قليلوف كانوا يعرفوف بعض الدعافَ الباقية من الحنيفيهة  ،في القيافة )قص الأثر( والفراسة
ها عادة ونتفا لزصورة عن الدسيحيهة واليهوديهة من معلومات شائعة يجري تناقل ،الإبراىيميهة

 بالأفواه، حيث كانت الثقافة السائدة شفويهة. 
ولدا جاء الإسلاـ أصبحت آيات الكتاب الكرنً وبياف رسوؿ الله صلى الله عليو وآلو  

من أمور الدنيا  يءوسلهم بكل أنواعو مصدر علمهم الوحيد الذي أقبلوا عليو يستقوف منو كله ش
ولا أطلقوا كلمة  ،وفَ يكن لذم علم سوى ذلك ،من عافَ الغيب أو عافَ الشهادة ،أو الآخرة

"علم" على غتَه طيلة حياة رسوؿ الله صلى الله عليو وآلو وسلم وأصبح بتُ الصحابة فقهاء  
رؼ بعضهم بالبراعة في جوانب معرفيهة معيهنة كانت في بصلتها ترجع إفُ الفقو في كثتَوف ع  

وأفرضكم زيد وأقرؤكم ابن أـ عبد الحديث الشريف "أقضاكم علي  ففي : الكتاب والسنة
أما لقب "الفقيو" فلم يشع  ،وأعلمكم بالحلاؿ والحراـ معاذ"، وىؤلاء كانوا يعرفوف بالقرهاء

من الدمكن القوؿ بأفه أوؿ علوـ الدسلمتُ ىو  ولذلك فإنه  ،ىػ( 14استعمالو إلا بعد )سنة 
مور الدنيا وأمور الآخرة لألدقيق الجيد أي الفهم ا-: الفقو بدعناه العاـ الشامل لكن الدراد ،الفقو

أمها الفقو الدعرؼ بأنهو )العلم بالأحكاـ الشرعية الدستمد من أدلتها التفصيلية( فذلك مفهوـ 
وكذلك الحاؿ بالنسبة لعصر كبار التابعتُ فلم  ،اصطلاحي دقيق فَ يشع إلا بعد عصر التدوين

 .حيث الدوضوع والدنهج وفَ يكن متميزا ظاىرا من ،يكن لذم علم غتَ الفقو
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وفي عصر أتباع التابعتُ بدأت تتمايز العلوـ وبدأ يظهر إفُ جانب الفقو علم التفستَ  
راجعة إفُ -في الحقيقة-وىذه العلوـ ،وكذلك الستَ والدغازي وعلم الحديث وبعض ما يتعلق بهما

ية عليو من أحكاـ فالتفستَ يراد منو الوصوؿ إفُ ما يمكن أف تدؿ الآ ،الفقو في نّاية الأمر
 .ومغازيو-صلى الله عليو وآلو وسلم-وكذلك الحديث وستَ رسوؿ الله ،فقهيهة

 
وقد كاف مفهوـ الفقو في تلك الفتًة واسعا شاملا لكثتَ من القضايا التي بسيهزت فيمابعد   

زت عنو كما أف العلوـ التي بسي  ،والأخلاؽ والسلوؾ والتًبية ولضوىا ،علوـ مستقلهة كعلم التوحيدك
فالفقو الأكبر  ،بل أصبحت علوـ وسائل أو علوما مساعدة في لرالات الفقو ،فَ تذىب بعيدا

وىو فقو مقتضيات  ،ىو علم بناء الشخصيهة الإسلاميهة للفرد والأسرة والمجتمع والدولة :ا إذً 
 ،ر الابتلاءوالقياـ بحقه العمراف والوصوؿ إفُ الأحسن في اختبا ،الخلافة ومستلزمات أداء الأمانة

 .وغاياتو وأىدافو وكليهاتو وجزئيهاتو ،إنهو فقو الإسلاـ كلهو وفهم مقاصده
لقػد اتفػق الكاتبوف في تاريػخ الفقػو والتشريع الإسلاميه على تقسيم تاريخ الفقو إفُ  

 :الدراحل التالية
 .عصر النبوة وىو عصر النص لدى أىل السنة والجماعة : المرحلة الأولى

وىو عصر نقل النهص وضبطو والاجتهاد في أىم  ،عصر الخلفاء الراشدين : الثانيةالمرحلة 
 .الوقائع الحادثة

العصر الػذي يبدأ مػن نّاية عهد الخلفاء الراشدين وينتهي في أوائل القرف الثاني  : المرحلة الثالثة
ياسي والفتن. وىو عصر متصل بسابقو فيما تقدـ غتَ أنهو امتاز باشتداد الصراع الس .الذجري

وظهور حالة الفصاـ الذي حدث بتُ أىل السلطاف والفقهاء والذي أحدث آثارا خطتَة في 
 .لراؿ التعامل مع الدصادر والدناىج والعقائد والفقو

وفيها تمه  ،ىػ( 214ىػ( وتنتهي بسنة ) 141وىي الدرحلة التي تبدأ من سنة ) : المرحلة الرابعة
 .دارت حوؿ النهص وبلورتها وتدوينهابصع العلوـ الإسلاميهة التي 
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وىػي الدرحلػة التي تبدأ من منتصف القرف الخامس وتنتهي بسقوط بغداد  : المرحلة الخامسة
 .ىػ( 323سنة )

 
بسقوط بغداد وبقيت مستمرة حتى يومنا ىذا. غتَ  وىي الدرحلة التي بدأت : المرحلة السادسة

ما فعلو الصليبيوف ثمه التتار من تدمتَ رسائل بعدما تبقى من كتب و أفه بداياتها بسيزت بجمع 
للمكتبات ودور العلم، فلقد نشط علماء القرنتُ الثامن والتاسع في بصع ما بقى من تراث الأمهة 

 في مدوهنات موسوعيهة، حفظت البقيهة الباقية من تراث الأمهة العلميه والفتٍه. 
 : وبعضهم يجعل تاريخ الفقو وتطوره في مراحل أربعة

وىي مرحلة عصر نزوؿ النهص القرآنيه وورود الشرح النبويه  ،مرحلة النهشأة : المرحلة الأولى
 والبياف المحمديه بالقوؿ والفعل وربدا التقرير.

وىي مرحلة بدأت بعصر الخلفاء الراشدين وانتهت بعد  ،مرحلة الشباب والقوهة : المرحلة الثانية
 .القرف الأوؿ بقليل

شدين وانتهت بعد وفاة عمر بن الدرحلة التي بدأت بنهاية عهد الخلفاء الرا : المرحلة الثالثة
 ويعتبر ما جاء بعدىا حتى بداية الدرحلة الرابعة امتدادا طبيعيها لذا. ،رضي الله عنوالعزيز عبد

وىي الدرحلة التي لاتزاؿ قائمة منذ  ،وشيوع التقليد ،مرحلة توقهف الاجتهاد : المرحلة الرابعة
 .ف القرف الرابع الذجريه حتى يومنا ىذامنتص

والتقسيم الأوؿ فَ أجد فيو ما يسوغ إضافة الدرحلتتُ الخامسة والسادسة فإفه الدرحلتتُ  
التي امتدهت من القرف الرابع إفُ يومنا ىذا،  ،الدذكورتتُ جزء من فتًة الركود واللجوء إفُ التقليد

أصبح موقفا رسميها ومأمورا بو خاصة في أواخر الدرحلة  ،إلا إذا أريد أفه التقليد في تلك الدرحلة
 .الخامسة وما تلاىا حتُ أصبح الاجتهاد تهمة قد يؤاخذ أو حباسب عليها

وفي ىذا عندي  ،عصر النهشأة ،والتقسيم الثاني يمكن قبولو لولا أنهو اعتبر عصر النهص 
و أفه للفقو دورين أساسيهتُ يمكن ى راه أقرب إفُ مفهوـ الفقو وحقيقتوأو  ،والذي أميل إليو ،نظر

 أف نضيف إليهما دورا ثالثا بشيء من التجوز.
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النهص والتشريع، وىو دور تأسيس وبناء مصادر الفقو ومناىجو  ىو دور فالدور الأوؿ 
 ونظريهاتو العامهة على حده تعبتَات الدعاصرين، وىي فتًة النهبوة فقط. 

والتفريع على الأصوؿ وبياف مناىج النظر في  ،ائوىو دور إنتاج الفقو وبن والدور الثاني 
وبداية  صلى الله عليو وآلو وسلم وىو دور بدأ بوفاة رسوؿ الله ،النوازؿ، والاجتهاد في أحكامها

وانتهى بوفاة آخر لرتهد مطلق وىو ابن جرير الطبري الدفسهر والدؤرهخ والفقيو،  ،عصر الراشدين
ويمكن تقسيم ىذه  ،جتهاد والبناء والتدوين والتكوين التاـىػ( وىي مرحلة الا214الدتوفي سنة )

كلهها أنّا مرحلة   لدميزة للفتًة ا ولكن تبقى الصهفة ،الفتًات إفُ فتًات فرعيهة ضمن ىذا الدور
خلا عقد من سنتُ ىذه الفتًة من لرتهدين في الفقو بدعناه العاـ أو الفقو بدعناه  اجتهاد، فما

 .الاصطلاحيه الخاص
وبصود الفقو واللجوء إفُ التقليد والتمذىب  ،الدور الثالث فهو دور توقف الاجتهاد أما 

وىو دور بدأ منذ القرف الرابع ولا يزاؿ قائما حتى  ،وبروؿ ذلك إفُ موقف رسميه ومدرسيه وشعبيه 
 يومنا ىذا في المحيط الستٍه الذي يمثل لزيط الجمهرة الغالبة من الدسلمتُ.

 وار: أىم خصائص ىذه الأد
 : مرحلة الوحي والتلقي المباشر : الدور الأول

بدأ ىذا الدور ببدء نزوؿ الوحي إفُ رسوؿ الله صلى الله عليو وآلو وسلم واستمر حتى  
 ،نزؿ فيها القرآف كلهو ،فهي اثنتاف وعشروف سنة وأشهر ،عليو الصلاة والسلاـيوـ وفاتو 

فكاف  ،وبردهدت الدصادر التشريعيهة ،وبست الرسالة ،نوتكاملت فيها السنهة النبويهة كلهها وكمل الدي
 ،(34الدصدر الدنشئ الوحيد للأحكاـ ىو القرآف الكرنً "إف الحكم إلا لله" )سورة يوسف: 

 .وكانت السنهة النبويهة الدطههرة الدصدر البيانيه الدلزـ الوحيد
 

ا مرحلة بناء العقليهة والنفسيهة الإسلا  ميهتُ وبناء وبرديد مصادر وتتسم ىذه الدرحلة بأنّه
وهما الكتاب الكرنً باعتباره  ،فلا مصدر للتشريع غتَ ما اعتبر مصدرا في ىذه الفتًة : التشريع

والسنهة النبويهة الدطههرة باعتبارىا الدبيهنة للكتاب والدوضحة  ،الدنشئ للأحكاـ والكاشف عنها
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لفتًة أنّا مرحلة التلقي الدباشر فقد كانت ومن أبرز سمات ىذه ا .لدناىج الربط بتُ النصه والواقع
وفي أحياف أخرى تنزؿ  ،الآيات الكريمة تنزؿ منجهمة بحسب الوقائع والحوادث في بعض الأحياف

أو استفتاء فيفهموف مراد الله تعافُ على الوجو الذي تفهمو العرب من كلامها  ،جوابا عن سؤاؿ
و الجلية الواضحة الواردة في آيات لا برتمل أكثر وعلى ما يتبادر إفُ أذىانّم من معاني ،ولغتها

 .من تلك الدعاني الدتبادرة إفُ الأذىاف في ذلك العصر
 ،للناس بأعمالو وأقوالو وتصرفاتو صلى الله عليو وآلو وسلموىناؾ أمور بينها رسوؿ الله  

عليو  صلى الله وعن رسولوجل شأنو  فيعوف عن الله ،حيث يوضح لذم ما يأخذوف وما يدعوف
وآلو وسلم أو يفهموف ذلك كلو على أنهو منهج حياة يوصل إفُ الفلاح في الدنيا والفوز في الحياة 

المجتهدوف  الآخرة، ويفقهوف الأحكاـ الشرعيهة دوف حاجة إفُ أية وسائل ووسائط احتاج إليها
يكونوا في  وفَ .الذين جاءوا بعدىم من علم بالعربية أو التفستَ أو غتَىا من شروط الاجتهاد

صلى الله  أو سنة رسوؿ الله ،حاجة إفُ وسائل ووسائط في فهم دلالات آيات الكتاب الكرنً
 ،موضوع الأحكاـ وظروفها وأصحابها في الغالب نّم كانوا يعرفوف الوقائعلإ عليو وآلو وسلم

يغ بأحكاـ ىذه الوقائع بص صلى الله عليو وآلو وسلمويشاىدوف الوحي ينزؿ على رسوؿ الله 
وينزؿ الوحي مباشرة ولكن ما يأتي بو يمكن تنزيلو على واقعة  ،لستلفة )يسألونك أو يستفتونك(

لذم ويدركوف عامو  من بياف رسولو صلى الله عليو وآلو وسلم ،لزددة معروفة فيتعلموف أحكاـ الله
 .وتوجيهو ،ووعظو ،وإرشاده ،وعزمو ،وأمره ونّيو ،وخاصو

 
عن مسألة أو حكم حادثة أو واقعة  صلى الله عليو وآلو وسلم وكثتَا ما يسأؿ رسوؿ الله 

فإف نزؿ الحكم بآية عرؼ الدراد  ،بل ينتظر الوحي وينتظروف معو ،تقتضي حكما فلا يجيب
بياف ذلك منسوبا إفُ الله  وإلا توفُ رسوؿ الله صلى الله عليو وآلو وسلم ،وفقهت الآية مباشرة

أو من  ،وتلك الأحاديث القدسية .مصلى الله عليو وآلو وسل معبرا عنو بألفاظ رسوؿ الله تعافُ
قد أوكل  تعافُ وتلك السنة )الأحاديث النبوية( فيدركوف أف الله غتَ نسبة مباشرة إفُ الله تعافُ

 النجم)"ما ينطق عن الذوى إف ىو إلا وحي يوحى"  لإنو ،لنبيو بياف الحكم في تلك الواقعة
وتنضبط مصادر التشريع على يد رسوؿ  ،لحاجة الناس من الفقو، ولكي تستجيب الشريعة (2:
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 فقد بتُ رسوؿ ،صلى الله عليو وآلو وسلم فلا تتعرض للتلاعب أو التغيتَ بالزيادة أو النقص الله
الله صلى الله عليو وآلو وسلم للناس بأقوالو وأفعالو مفهوـ الاجتهاد وكيفية ابزاذه وسيلة منهجية 

على الاستجابة لحاجات الحياة الدتغتَة الدتجددة فاجتهد عليو الصلاة  دائمة مستمرة قادرة
عليو الصلاة والسلاـ واجتهادات أصحابو في  والسلاـ وأمر أصحابو بالاجتهاد ولكن اجتهاده

حياتو كانت بزضع للاستئناؼ والاستدراؾ القرآني فأحيانا يقر القرآف ىذه الاجتهادات ولا 
كاـ التي دلت عليها ثابتة بالسنة القولية أو الفعلية أو التقريرية وإف  فتصبح الأح ،يستدرؾ عليها

وأحيانا يستدرؾ القرآف العظيم ويصحح ذلك الاجتهاد ويبتُ  .كاف مبناىا أولا على الاجتهاد
ومن ىنا يمكن القوؿ بأف كل ما ظهر من تشريع في ىذه الدرحلة إنما ىو تشريع  ،الحكم الدطلوب

وقائع وقضايا يمكن وقوعها في أي عصر فيشملها عموـ النص أو قضايا إلذيه جاء معالجة ل
خاصة يمكن أف يتخذ القضاء النبوي فيها نموذجا ومثلا يستطيع المجتهدوف بعد ذلك أف حبتذوه 
للوصوؿ إفُ فقو الأحكاـ على سبيل القياس أو برقيق الدناط وبناء قواعد يمكن تعميمها لتشمل 

 .ما قد يستجد من وقائع
 

وقد حفظت لنا كتب الرجاؿ أسماء عدد كبتَ من فقهاء الصحابة بلغ عددىم عند ابن  
 صلى –عهد الرسوؿ على  وحدىافكانت قراءة القرآف  ،حزـ ستتُ ومائة كانوا يلقبوف )بالقرهاء(

وعهد كبار الصحابة كافية لوصوؿ القارئ من الصحابة إفُ الأحكاـ الفقهية  الله عليو وآلو وسلم
أما الوسائل التي احتاجها من جاء من بعدىم فقد كانت من الأمور الدعروفة لذم بداىة   ،للوقائع

وأحكاـ  ،( آية114ولقد بتُ القرآف العظيم أحكاـ العبادات في لضو ) .كما أشرنا من قبل
وفي الأمور الددنية أو ما  ،( آية44الأسرة أو ما يعرؼ اليوـ بالأحواؿ الشػخصية فػي لضو )

( آية وفي أمور القضاء 24وفي الجنائيات ) ،( آية كذلك44ـ )بالقانوف الددني( لضو )يسمى اليو 
 .( آية34والشهادة لضو )

ىذه الأحكاـ وفصلها وأنزلذا على  - صلى الله عليو وآلو وسلم -وبتُ رسوؿ الله  
وبتُ عليو  ،وأوضح شروطها وموانعها وقيودىا وعموـ العاـ منها وخصوص الخاص ،الوقائع

وبتُ ما يمكن أف  ،وعافً الدسكوت عنو لشا لو علاقة بذلك ،المجمل وقيد الدطلق لصلاة والسلاـا
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إفُ الرفيق الأعلى إلا وقد  صلى الله عليو وآلو وسلمفما انتقل رسوؿ الله  .يعتبر قاعدة تشريعية
فقهية وفي أي بست الأصوؿ الكلية والقواعد العامة والدصادر الفقهية القادرة على تلبية أية حاجة 

 .وبذلك بست الرسالة وكمل الدين ،لراؿ من لرالات الحياة
قد قاـ قبل وفاتو  -صلى الله عليو وآلو وسلم  -ولشا ينبغي الالتفات إليو أف رسوؿ الله  

 ،وعن تاريخ النزوؿ ،توقيفا بإعادة ترتيب آيات الكتاب الكرنً وسوره فقطعو عن أسباب النزوؿ
أراد أف ينبهو  -عليو الصلاة والسلاـ  -لك لحكمة بالغة لعل منها أنو وعن السياؽ الزمتٍ وذ

العالدتُ كلهم من عصره إفُ يوـ القيامة إفُ أف ىذا الكتاب الكرنً كتاب مطلق عاـ وشامل لكل 
وىو قادر بإطلاقيتو ىذه على استيعاب وبذاوز كل ما يأتي ويستجد من  ،ما برتاجو البشرية

 .ة التي ختمت بكرنً عطائو الدتجدد وبقدرات الاستيعاب الدودعة فيوالقضايا بعد عصر النبو 
 

ولعل من حكمتو أيضا الإشارة إفُ أف الوقائع وأسباب النزوؿ والدناسبات فَ تكن  
علاقتها بالآيات الكريمة إلا لدساعدة البشرية فيما يأتي من أزماف على إدراؾ منهجية التأسي 

في عمليات ربط النص بالواقع وتكييف الواقع بحيث  -و وسلم صلى الله عليو وآل -برسوؿ الله 
يستجيب لدلالات النص وتثبيت ىذه الدلالات في القلوب والعقوؿ كعملية منهجية وتربوية 

فلا برتاج البشرية بعد رسوؿ الله  ،لتوضيح معافَ الفقو وتنزيل قيم النص على الواقع النسبي الدتغتَه 
إلا إفُ العلماء المجددين القادرين على فقو ىذه الدناىج وفهم  - صلى الله عليو وآلو وسلم -

 .والثابت والدتغتَه والنص والواقع ،أبعادىا وفقو حدود العلاقة بتُ الدطلق والنسبي
وقلة  ،ومن السمات الظاىرة في ىذا الطور عدـ وجود أيهة افتًاضات فقهيهة من ناحية 

والوعي على أنو كلما كثرت  ،حكاـ من ناحية أخرىالرغبة في اتساع الدساحة التي تشملها الأ
وقع الناس في الحرج والضيق وأصبحت احتمالات التفلهت من  ،الضوابط والأحكاـ التفصيلية

وقد يؤثر ذلك في التزاـ الناس بالأمور  ،الأحكاـ أو التحايل عليها للتخلص من ضوابطها أكثر
ذات الدلالات الفقهية الدباشرة عددا يستَا ولذلك كانت آيات الأحكاـ  ،الأساسية من دينهم

 .( آية324ما يقارب )
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على اختلاؼ يستَ في ذلك العدد بتُ  ،ولا تزيد أحاديث الأحكاـ عن ذلك كثتَا 
للذين يكثروف الأسئلة في  -صلى الله عليو وآلو وسلم  -الله  العلماء. وقد اشتد برذير رسوؿ

 يء"إفه أعظم الدسلمتُ جرما من سأؿ عن ش : الو في ذلكتلك الفتًة لئلا تكثر الأحكاـ ولشها ق
"ذروني ما تركتكم فإنما ىلك من كاف قبلكم بكثرة سؤالذم  .فحرـ عليهم من أجل مسألتو"

 وقد كاف لذذه التًبية النبوية أثرىا حيث فَ يسأؿ الصحابة ...". واختلافهم على أنبيائهم
عليو  -ض به إلا عن ثلاث عشر مسألة حتى قػ   -صلى الله عليو وآلو وسلم  -الرسوؿ الكرنً 

منها "يسألونك عن الشهر الحراـ"  ،كلهن في القرآف )أجاب عنها القرآف(  -الصلاة والسلاـ 
الإسراء: )و"يسألونك عن الروح"  (156البقرة: )( و"يسألونك عن الأىلهة" 314البقرة: )

 ( ولضوىا. 52
 

ومعالجة شرعيهة لدشكل  ،وقع يءانا لحكم شوفَ يكن الفقو ىدفا بذاتو بقدر ما كاف بي
أما ما فَ يقع فلا يسعى أحد لإعداد الحكم لو افتًاضا أو برسهبا لوقوعو أو احتياطا  .حدث

قد بتُه لذم قاعدة الشرع في  - صلى الله عليو وآلو وسلم -مسبقا أو انتظارا لو، فإف رسوؿ الله 
"إفه  : والدنافع مطلوبة أو مباحة ،ر لشنوعةفالدضا : أف ما سكت عنو الشارع فهو على الأصل

 ،وحرهـ أشياء فلا ترتكبوىا ،وحده حدودا فلا تنتهكوىا ،الله قد أوجب واجبات فلا تضيعوىا
وفَ يكن الأمر يأخذ صورة  وسكت عن أشياء ربضة بكم عن غتَ نسياف فلا تسألوا عنها"

 :ذلك ومعو كل وسائل الإفهاـ والإقناع بل يتم ،أو الالتزاـ المجرد ،الإيجاب والتحرنً المجردين
"كنت نّيتكم عن لحوـ  ،"كنت قد نّيتكم عن زيارة القبور ألا فزوروىا فإنّا تذكر الآخرة"

 الأضاحي من أجل الدافة ألا فكلوا وادخروا".
 :الدور الثاني

حتى وفاة  -صلى الله عليو وآلو وسلم  -يمتد زمن ىذا الدور من يوـ وفاة رسوؿ الله  
ولكنتٍ أود أف أقسم ىذه الدرحلة إفُ فتًات  ،ىػ( 214خر لرتهد وىو ابن جرير الطبري سنة )آ

 : تتميز كل فتًة منها عن سواىا بطبيعة الاجتهاد فيها
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 .الخلفاء الراشدين عصر :الفتًة الأوفُ -
صلى الله  -خليفة عن رسوؿ الله  ،وىي الفتًة التي بدأت ببيعة الصديق رضي الله عنو 

 -عن الخلافة لدعاوية  -عليهما السلاـ  -وتنتهي بتنازؿ الحسن بن علي  -و وآلو وسلم علي
ىػ( وىو العاـ الذي  11سنة ) -رضي الله عن أصحاب رسوؿ الله أبصعتُ وعن آؿ بيتو الطيبتُ 

 وىي فتًة دامت ثلاثتُ عاما. ،سمي "بعاـ الجماعة"
 

مكثرين ومقلتُه انتشر فقو الصحابة وعن قراء الصحابة في ىذه الفتًة الذىبيهة من  
ويستطيع  .وذاعت فتاواىم وأصبحت مصادر فقهيهة تلبي حاجات الناس من الفقو والفتاوى

الباحث أف يجد في اجتهادات أولئك القرهاء من الصحابة واختلافاتهم ملامح منهجيهة وطرؽ 
وإشارات حوؿ تغتَه استنباط واضحة كالتعليل بالدصلحة ودفع الدفسدة والسياسة الشرعيهة 

ىا تبعا لزواؿ علهتها وعدـ تطبيق الحكم لفقداف شروط التطبيق    -الأحكاـ لتغتَه الأزماف وتغتَه
أو بعضها ولضو ذلك من الدلامح الهتي برولت بعد ذلك العصر إفُ قواعد أصوليهة وبضلت  -كلها 

 .ر الصحابةأسماء اصطلاحيهة وضعها علماء الأصوؿ فيما بعد فَ تكن معروفة في عص
 

وىي فتًة بسيزت بأفه الفقو فيها كاف يغلب عليو الطابع العملي التطبيقيه فإذا كانت فتًة  
عهد الرسالة يجري فيها تنزيل النصوص على الوقائع فإفه ىذه الفتًة كاف الصحابة يوظهفوف ما 

تنزيل النصوص ليجعلوا منو قواعد في فقو  -صلى الله عليو وآلو وسلم  -تعلموه من رسوؿ الله 
وىي فتًة تعتبر  -صلى الله عليو وآلو وسلم  -على الواقع من خلاؿ منهجية التأسي برسوؿ الله 

أف ىناؾ اندماجا بتُ السلطتتُ السياسية والفقهيهة، فقد كاف  -كذلك–  من أىم مزاياىا
على الاجتهاد  الخلفاء أنفسهم لرتهدين معروفتُ بحسن القراءة وإتقانّا وبالفقو الشامل وبالقدرة

بخلاؼ الفتًات التي جاءت بعد ذلك والتي شهدت فصاما بتُ السلطتتُ الفقهيهة والسياسيهة كاف 
 .لو آثاره السلبيهة البالغة على كل من السياسة والفقو كذلك
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ومن أىم الدروس الهتي يمكن أف نستقيها من ستَ قراء الصحابة في ىذه الفتًة التأكيد  
ة القرآف الكرنً كمصدر إنشائيه وحيد للأحكاـ وعلى السنهة النبويهة كمصدر الدستمر على مرجعيه 

بيانيه وحيد في إلزامو للمسلمتُ. وكاف ىناؾ حذر زائد من أف تقع غفلة عن ىذا الأمر بأيه 
شكل من الأشكاؿ. ومن أبرز الاجتهادات التي ظهر فيها فقو قراء الصحابة في تلك الفتًة 

هم "الدؤلهفة قلوبهم"، و"قسمة الغنائم"، و"عدـ إقامة الحدود في بعض مسائل الدواريث وس
الحرب"، و"إيقاؼ عقوبة السرقة في عاـ المجاعة"، و"الارتفاع بعقوبة شارب الخمر" إفُ الجلد 
بشانتُ، و"قتل الجماعة بالواحد"، و"الحكم بالدية وتقدير الدية نقدا بدؿ الإبل"، و"التسوية في 

طة وضواؿ الإبل"، و منع عمر"تزوج الكتابيات"، و"إمضاء الطلاؽ بلفظ العطاء"، و"حكم اللق
و"تضمتُ  واعتبار "زواج الدرأة في عدتها لزرهما لذا على من استعجلها على الزواج"، الثلاث"،

الصناع ما يتلفونو"، و"الانتفاع بالرىن"، ولضو ذلك من مسائل أفرزىا لرتمعهم أو برزت  
لوبهم ومنهجهم في مواجهة ىذه الدستجدات نموذجا لدن جاء كمشكلات واجهتهم ليكوف أس

 .بعدىم في ىذه القضايا
أما الفتًة الثانية التي تلت ىذا والتي أشرنا إليها سابقا فقد برزت فيها معافَ أساسيهة  

  :أهمهها
 

بتٍ أميهة  تكريس الفصاـ بتُ القيادتتُ الفكريهة الدتمثلة بالفقهاء والسياسيهة الدتمثلة بخلفاء :أولا
 .وتوظيف كله من الفريقتُ لدفاىيم تبنهاىا في قضايا الفقو والعقيدة في ذلك الصراع

 
ظهور الفرؽ السياسيهة وأثر ذلك في بروز ظاىرة الاستبداد السياسيه وانتهاء مفاىيم الخلافة  :ثانيا

 .اب والتزكيةالتي على منهاج النبوهة والقائمة على تعليم الكتاب والحكمة وتلاوة آيات الكت
 

رضي الله عنو  -تفرهؽ الصحابة في لستلف البلداف الإسلاميهة التي تم فتحها وفَ يكن عمر  :ثالثا
 .يسمح بذلك في الداضي ليكوف أىل الحله والعقد والرأي والدشورة قريبتُ منو عند الحاجة -
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ود منهم من كانوا فَ يبق من جيل الصحابة عدد كبتَ خلاؿ ىذه الفتًة، بل كاف الدوج :رابعا

 .يعتبروف صغار الصحابة في السابق وكذلك كبار التابعتُ
 

بروز الالضرافات الفكرية خاصة ما يتعلق بدفهوـ "أوفِ الأمر" و"الإمامة" و"القدر"  :خامسا
كما أف ىذه الفتًة بدأ في آخرىا الجمع   ،و"الجبر والاختيار" و"حكم مرتكب الكبتَة" وغتَ ذلك

 .لنبوية بتوجيو من الخليفة الراشد عمر بن عبد العزيز رضي الله عنوالرسمي للسنة ا
 

ىػ( حتى ما يقرب من منتصف القرف الرابع 141أما الفتًة الثالثة فقد امتدت من سنة ) 
ومنها أف بها قد تمه واكتمل بصع  ،الذجري وىي فتًة اتهسمت بجملة من الدعافَ الفقهيهة الأساسيهة

ها لتكوف فقها ومراجع للفقو، وبدأت تظهر العلوـ والدعارؼ التي تكوهنت السنن النبويهة وتصنيف
 إفُ جانب النهص القرآنيه والسنن النبويهة لتوضيحها وخدمتها والإعانة على فهمها أو توثيقها.

 
 الدور الثــالــث 

ىػ إفُ يومنا ىذا، وفي ىذا الدور دخل الفقو  214ويمكن اعتبار بدايتو من سنة  
حتُ  لا في أواخر القرف الرابع الذجريمنعطفا خطتَا جدا فَ تتبتُه سلبيهاتو بوضوح إ الإسلاميه 

برز الخوؼ من تلاعب بعض الحكاـ بدقدهرات الأمهة في ظل تبرير فقهيه كعامل مهم ومؤثر في 
عقليات العلماء، فبدأت تظهر فكرة غلق باب الاجتهاد، والاكتفاء باجتهادات الدتقدمتُ، 

النظر في اجتهادات توصل إليو السابقوف، وعدـ قبوؿ قوؿ لا يتفق مع مذىب من وعدـ إعادة 
مذاىب الجمهور، أو يخرج على قواعدىا، وىكذا غربت شمس الاجتهاد وحله التقليد الخالص 
، ووىنت الصلة بدصدري التشريع وأدلة  لزلو، وشاعت حالة الركود والاستًخاء الفكريه والفقهيه

قتصر على دراسة بصلة من الكتب ما بتُ متن وشرح للمتن وحاشية أو الفقو أو انقطعت، وا
 تعليق عليو. 
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ويبينها أحسن بياف  ةيصف لنا تلك الحال (ىػ 242ولندع حجة الإسلاـ الغزافِ الدتوفى )

مستعرضا لأىم التطورات التي حدثت للدراسات الشرعيهة بصفة عامة، والفقهيهة بشكل خاص 
 : حيث يقوؿ

الخلافة بعد رسوؿ الله تولاىا الخلفاء الراشدوف الدهديوف، وكانوا أئمهة علماء  علم أفه ا"
فقهاء في أحكامو، وكانوا مشتغلتُ بالفتاوى في الأقضيهة، فكانوا لا يستعينوف  –تعافُ  -بالله 

لذا،  بالفقهاء إلا نادرا، وفي وقائع لا يستغتٌ فيها عن الدشاورة، فتفرغ العلماء لعلم الآخرة وبذردوا
وكانوا يتدافعوف الفتاوى، وما يتعلق بأحكاـ الخلق من الدنيا، وأقبلوا على الله تعافُ بكنو 

فلما أفضت الخلافة من بعدىم إفُ أقواـ تولوىا بغتَ  –كما نقل من ستَىم   -اجتهادىم 
الذم استحقاؽ ولا استقلاؿ بعلم الفتاوى والأحكاـ، اضطروا إفُ الاستعانة بالفقهاء، وإفُ استعج

في بصيع أحوالذم لاستفتائهم في لراري أحكامهم، وكاف قد بقى من علماء التابعتُ من ىو 
مستمر على الطراز الأوؿ وملازـ صفو الدين، ومواظب على سمت العلماء من السلف، فكانوا 
 إذا طلبوا ىربوا وأعرضوا، فاضطر الخلفاء إفُ الإلحاح في طلبهم لتولية القضاء والحكومات، فرأى

أىل الأعصار عزه العلماء وإقباؿ الأئمة والولاة عليهم مع إعراضهم عنههم، فاشرأبهوا لطلب العلم 
توصهلا إفُ نيل العز، ودرؾ الجاه من قبل الولاة، فأكبهوا على علم الفتاوى، وعرضوا أنفسهم على 

، ومنهم م ن ألصح، الولاة، وتعرفوا إليهم، وطلبوا الولايات والصلات منهم، فمنهم من حرـ
والدنجح فَ يخل من ذؿ الطلب ومهانة الابتذاؿ، فأصبح الفقهاء بعد أف كانوا مطلوبتُ طالبتُ، 

في   –تعافُ  -وبعد أف كانوا أعزهة بالإعراض عن السلاطتُ أذلهة بالإقباؿ عليهم، إلا من وفهقو الله 
لى علم الفتاوى ع –تلك الأعصار  في -كل عصر من علماء دين الله، وقد كاف أكثر الإقباؿ 
 انتهى.  "والأقضيهة لشدة الحاجة إليهما في الولايات والحكومات

 
من وسيلة لضبط حياة  –بعد تلك الدمارسات الخاطئة  -وىكذا شيئا فشيئا بروهؿ الفقو 

وإشباع  –في بعض الأحياف  -الناس ووقائعها بضوابط الشريعة، إفُ وسيلة لتبرير الواقع الدطلوب 
 فريع والوصوؿ إفُ أحكاـ الافتًاضات في أحياف أخرى. الرغبة في الت
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فأورثت تلك الحالة الفقهيهة لدى الدسلمتُ نوعا من القلق الغريب، كثتَا ما جعل الأمر 
الواحد في زمن واحد ومكاف واحد حلالا عند ىذا الفقيو حراما عند ذاؾ. ويكفي أنهو أصبح 

، (بواب الفقو ع رؼ بباب )الدخارج والحيللدينا أصل من الأصوؿ الفقهيهة وباب واسع من أ
وأصبح إتقاف ىذا الباب والدهارة فيو دليلا على سعة فقو الفقيو ونبوغو وتفوقو على سواه، وكلهما 

 تقدـ الوقت وضعف سلطاف الدين على أىلو تفاقم ىذا الأمر وتساىل الناس في أمر الشرع. 
شرعيهة والدقاصد الإسلاميهة، بحجة وقد استساغ بعض الفقهاء الذواة بذاوز الحدود ال

ستَ أو التشديد، ففريق يبحث عمها يستجيب لذوى النفوس، وفريق يتصلهب ويتشدهد ليبحث يالت
 عن أغلظ الأقواؿ وأشدهىا ليفتي بها. 

 
غاب الاجتهاد، وخاؼ كثتَ من الصلحاء أف يلج  –وفي ظل ىذه الظروؼ  -وىكذا 

على أعتُ  -في كثتَ من الأحياف  - نعوايا رجاؿ ص  بابو من لا يصلح لو، فقد تصدى للفت
السلطاف فأصبحوا يلووف أعناؽ النصوص إفُ حيث مالت بهم رياح الذوى، وآخروف أخذىم 

وحاربوا وقاوموا كله من  ،التعصب الأعمى لدذاىبهم، فنسخوا وأولوا كله ما خالف مذاىبهم
يبحثوف عن العلاج فلم يجدوا منفذا خالفهم أو أفتى بغتَه ما ألفوه، فبدأ ىؤلاء الصلحاء 

للخلاص إلا في إلزاـ الأمهة بالتقليد، ويالذا من أزمة يكوف سبيل الخروج منها السقوط في درؾ 
 التقليد. 

إفه تزاحم الفقهاء، وبذادلذم فيما بينهم، واستمرار مناقضاتهم ومعارضاتهم ولشانعاتهم، 
قواؿ الأئمة الدتقدمتُ في الدسائل الخلافيهة، كما جعل الدخرج الوحيد من الجداؿ ىو الرجوع إفُ أ

أفه الناس فقدوا الثقة بكثتَ من القضاة لقربهم من السلطاف، وإقبالذم على الدنيا، وجورىم في  
كثتَ من القضايا، فأصبحوا لا يثقوف بقضاء القاضي، إلا إذا كاف قضاؤه موافقا لقوؿ الأئمة 

 الأربعة. 
 

الأربعة عند بصاىتَ الدسلمتُ، والتزاـ أقوالذم في كله ما قالوا بو،  وىكذا اعتبر تقليد الأئمة
والتخريج عليها فيما فَ يقولوا بو، ضمانة واقية من الاجتهادات الدنحرفة والتي قد تصدر من غتَ 
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أىل الورع من بضلة العلوـ الشرعيهة، خدمة للأغراض وبرقيقا للرغبات، ولذلك فقد ادعى إماـ 
ىػ( انعقاد إبصاع المحققتُ على منع تقليد أعياف الصحابة، بل عليهم أف  145الحرمتُ )ت 

يتبعوا مذاىب الأئمة الذين سبروا ونظروا وبوهبوا الأبواب وذكروا أوضاع الدسائل، وتعرضوا لدذاىب 
الأولتُ، ثمه أكد ذلك، وخلص إفُ ذلك الحكم الغريب بكوف العامي مأمورا باتباع مذاىب 

 السابرين. 
 

 .: يبتٍ ابن الصلاح )ت قوؿ إماـ الحرمتُ ىذا، وعلى ادعائو إبصاع المحققتُوعلى 
: لانضباط مذاىبهم، وتدوينها وبررير شروطها،  ىػ( دعواه بوجوب تقليد الأئمة الأربعة 312

 ولضو ذلك لشا فَ يتوافر لدذاىب سواىم من الصحابة والتابعتُ، وتناقلو عنو بعد ذلك الدتأخروف. 
 

أ إهماؿ الناس للكتاب الكرنً وعلومو، وإعراضهم عن السنهة وفنونّا، وقنعوا ومن ىنا بد
من العلم بنقل الأقواؿ والدذاىب وتأصيلها، والجداؿ عنها والتفريع عليها، والتخريج منها في 

 أحسن الأحواؿ. 
 

بعد ذلك قروف على التقليد المحض  -واستمر الالضدار واشتده الخلاؼ وتعمهق ونشأت 
حركة الفكر، وذوت شجرة الاجتهاد، وانتشرت الفتن، وعمه الجهل، وأصبح الفقيو العافَ وركدت 

ىو ذلك الذي حفظ بصلة من أقواؿ الفقهاء، وتزوهد بعدد من الآراء، دوف  -في نظر الناس -
بسييز بتُ قويها وضعيفها في كثتَ من الأحياف ولا معرفة بأدلتها، ووجوه الاستدلاؿ بها، وصار 

من حفظ بصلة من الأحاديث وعرؼ بعض ألقابها، والعافَ الجهبذ من يعرؼ بصلة من  المحدهث
الدتوف، ويجيد القراءة في كتاب من كتب الفقو أو الأصوؿ، وحبسن شرحو، أمها المحدهث الكبتَ فهو 
الذي يستطيع أف يردد بعض ما قالو الأئمة السابقوف من أفه ىذا الحديث صحيح، وذلك 

 -وي لررهح وذاؾ معدهؿ، في ىذا الظلاـ الفكري الذي كاف يلفه دنيا الإسلاـ ضعيف، وىذا الرا
فَ نعدـ رؤية مصابيح ىداية ىنا وىناؾ، وغصنا طيهبا في الدوحة التي ذوت فيها عروؽ الحياة، 

 ولكن الصبغة الغالبة كاف ما ذكرنا. 
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ا، فوجد العثمانيوف ولدها قامت الدولة العثمانيهة كانت الأمهة على ىذا الحاؿ الذي ذكرن
: فالعقيدة خاملة، والسلوؾ منحرؼ،  أمامهم أمهة فَ يبق من مقوماتها الحقيقيهة الشيء الكثتَ

والاستقامة شبو معدومة، والفكر جامد، والاجتهاد معطهل، والفقو مفقود، والوعي غائب، 
كاف منهم إلا أف   والتناحر منتشر، والانقساـ مستشر، والفوضى الفقهيهة والفكريهة عارمة، فما

ألزموا الأمهة بدذىب واحد اختاروا منو القضاة والولاة، وعيهنوا منو الأئمة والمحدثتُ والفقهاء، 
واعتبروا أفه ىذا أسلم من الرجوع بالأمهة إفُ الكتاب والسنهة لدا يتطلبو ىذا الرجوع من وسائل 

 وعدد لا تتوافر إلا لعباقرة الرجاؿ والفقهاء. 
حبتاج إفُ أف يقسم إفُ مراحل  -لا شك  -الدور من الأدوار الفقهيهة فإنهو ولخطورة ىذا 

لستلفة بحسب التطورات السياسيهة والاجتماعيهة والفكريهة والفقهيهة. وىذه الدراسة لا تستطيع في 
الوقت الحاضر الوفاء بهذا، ولذلك فإنهنا نفضهل الوقوؼ في ىذا الدور عند ىذا الحد، ولننتقل 

موضوعنا الأساس بعد بياف وجيز لدا يمكن أف يعتبر منطلقات أساسيهة يمكن أف تبتٌ لدعالجة 
عليها أصوؿ "فقو الأقليات". وىذه الدنطلقات تبدو واضحة بيهنة إذا ما أدركنا أف الأصل في 
"فقهنا للدين، وفقهنا للتديهن" أف يقوما على قراءة كتابتُ، وتؤسس على تقابلهما وتكاملها 

البحث والاكتشاؼ وهما الوحي الدقروء والكوف الدتحرؾ الذي يتضمن ظواىر الوجود   مناىجنا في
 كافة، فالقرآف يهدي إفُ الكوف والكوف يدؿ ويرشد إفُ القرآف كذلك. 

 
قراءة تستصحب الوحي في قراءة الكوف وفهمو  (بالجمع بتُ القراءتتُ)ىذا ما دعوناه 

 فهم آيات الوحي، وغاية قراءة الوحي التنزهؿ واكتشاؼ سننو، وقراءة تستصحب سنن الكوف في
من الكلي إفُ الجزئي والربط بتُ الدطلق والنسبي بقدر ما تتيحو قدرات القارئ، والقارئ في 
الحالتتُ ىو الإنساف الدستخلف تبعا لإيمانو بالوحي وفهمو لو من ناحية، وفهمو لظواىر الوجود 

كرهـ الله   –ى فهو القارئ لذما. لذلك فإف الإماـ علي الكوني وسننو وقوانتُ حركتو من ناحية أخر 
"وحبكم إفه القرآف بتُ دفتي الدصحف  :قاؿ  : "لا حكم إلا لله" وجهو عندما رفع الخوارج شعار

ا يتكلهم بو الرجاؿ" وىي إشارة منو  إفُ قضيهة معرفيهة خطتَة، وىي  –عليو السلاـ –لا ينطق، وإنمه
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خبراتهم ومعارفهم وبذاربهم ىي التي تصوغ معاني النصوص أو بردهد أفه عقوؿ الناس وثقافاتهم و 
  دلالاتها".
 

إفه البشريهة اليوـ تعاني الكثتَ في معارفها الحديثة من جراء الفصاـ القائم في الدناىج 
التًبويهة والنظم التعليميهة بتُ علوـ الدين والعلوـ الكونيهة، وفَ تتوصل البشريهة بعد في معارفها 

ديثة إفُ الصيغة التي تؤىل الطالب ليجمع بتُ العلمتُ في إطار واحد، ومبعث ذلك أفه الح
، فطالب  الحضارة البشريهة الدعاصرة قد ارتضت الدناىج الغربيهة في الفصل بتُ النوعتُ من العلوـ
 الوحي يذىب إفُ كليهات اللاىوت، وطالب العلوـ الكونيهة يذىب إفُ كليهات العلوـ التطبيقيهة.

وفي البلاد الإسلاميهة لصد الفصل قائما كذلك بتُ كليهات الشريعة وأصوؿ الدين من ناحية 
وكليهات العلوـ الحديثة والعلوـ الاجتماعيهة والإنسانيهة والتطبيقيهة من ناحية أخرى، تأثرا بسيادة 

 الدركزيهة الغربيهة وبسطها سلطانّا على شعوب الدعمورة. 
 

ولايزاؿ يؤدي إفُ الفصاـ بتُ الدين وقيهمو والدعرفة ومعطياتها، ىذا الفصل ىو الذي أدى 
إذ يباعد بتُ العلوـ الشرعيهة والعلوـ  -لضن الدسلمتُ  -وىو حبمل خطورة أخرى بالنسبة لنا 

الإنسانيهة والاجتماعيهة، حيث طوهرت الدناىج الوضعيهة علاقتها بهذه العلوـ الإنسانيهة 
القراءة الثانيهة الكونيهة الوضعيهة فقط، واستبعدتها من لراؿ العلوـ والاجتماعيهة، وصاغتها وفق 

النقليهة أو الشرعيهة التي أوغلت بدورىا في الربط بتُ النص والدعجم اللغوي متجاىلة في كثتَ من 
الأحياف البيئة الطبيعيهة ومعطيات الزماف والدكاف وطبائع الإنساف وأثر ذلك كلهو في فهم النصوص 

فهما معرفيها تتضح من خلالو الأبعاد الدنهجيهة والدعرفيهة لقواعد العقائد وارتباط الأحكاـ  الشرعيهة
بالقيهم والدصافٌ بدوازنة دقيقة يصعب أف تفهم وتتضح أبعادىا بغتَ الجمع بتُ القراءتتُ، وقراءة  

إفه النسق  كله من الوحي والكوف قراءة معرفيهة منهجيهة تقوـ على دعامة الجمع بتُ القراءتتُ،
الثقافيه الغربيه الدهيمن عالديها، استطاع أف يصوغ العلوـ الإنسانيهة والاجتماعيهة صياغة وضعيهة 
بعيدة عن قيم الوحي وقاد البشريهة إفُ ثنائيهة متصارعة بتُ اللاىوت والوضعيهة، ىذه الثنائيهة 
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دينيهة والعقليهة والأخلاقيهة فأفرزت الدتطرهفة التي ضخهمت الذاتيهة البشريهة على حساب سائر القيهم ال
 الفرديهة الليبراليهة، وسوهغت الصراعات القوميهة والاجتماعيهة. 

 :  قضيّة منهجيّة
لذلك فإنهنا في حاجة ماسة إفُ برديد منهجيهة تقوـ على اكتشاؼ العلاقة الدنهجيهة بتُ  
منهجيهة القرآف لكوف، وىي علاقة تداخل وتكامل منهجي تكشف عن استيعاب االوحي و 

العظيم للكوف وسننو وقوانتُ حركتو، كما أفه فهم ومعرفة السنن الكونيهة والقوانتُ الطبيعيهة تساعد 
على فهم واكتشاؼ قواعد منهجيهة القرآف الدعرفيهة، كما تساعد على فهم نظم القرآف الدعجز 

فيو الذي يمثهل بدوره كونا القدنً الدتسق مع التًكيب الإلذي العجيب للكوف وللإنساف الدستخلف 
 صغتَا. 

 
 -مهمهة الوصوؿ إفُ الكشف عن العلاقة الدنهجيهة بتُ الوحي والكوف  -إفه ىذه الدهمهة  

لا يستطيع القياـ بها إلا من أوتي القرآف وحظا وافرا من العلوـ والدعارؼ الاجتماعيهة والإنسانيهة 
ذلك التداخل الدنهجيه بتُ القرآف والكوف  الدعاصرة والدتوارثة بشكل كاؼ يمكهنو من اكتشاؼ

 :  لإنساف، ولعل ذلك يمكن أف يتضح وتظهر معالدو الدنهجيهة في إطار المحاور الستة التاليهةاو 
 

 :  المحور الأول: بناء النظام المعرفي الإسلاميّ 
ونعتٍ بذلك إعادة كشف وبناء النظاـ التوحيدي للمعرفة القائم على جناحتُ أساسيتُ  

معرفيهة مبدعة تقدـ إجابة شافيهة عمها يطلق  ةقطا: تفعيل قواعد العقيدة معرفيها وبرويلها إفُ  اهم
عليو "الأسئلة الكليهة أو النهاية" وذلك من خلاؿ الفهم الدعرفيه لقواعد الإيماف والتًكيز على 

وملائكتو وكتبو ورسلو  الأبعاد الدنهجيهة لذا. فما الذي يستفاد بو معرفيها من الإيماف بالله الواحد
وكيف نوجد القناعة بأف العلوـ بصيعها  ؟واليوـ الآخر؟ وما ىي الدلالات الدنهجية لذذه القواعد

بل الأفكار والحضارات لابد أف تقوـ على نظرة معينة كلية للكوف وأصل مصدره وغايتو وكيفية 
 .الدرئي منها والداورائي : معرفتو ومكوناتو الأساسية
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إنو إذا كاف العقل الدسلم قد درج على اعتبار ىذه القواعد قضايا فردية اعتقادية ومن ثم ف 
اتساقا مع مقاصد الشرع  -فإف الرؤية التي نتبنهاىا  يءعلق باعتقاد ديتٍ لا ينعكس على شتت

تقوـ على أف ىذه القواعد بسثل أساسا للنسق الحضاري والدعرفي  -وخصائص رسالة الإسلاـ 
أنو ما من نّضة أو حضارة على وجو الأرض  -سلاـ وىي تدرؾ في الوقت ذاتو الذي ينشده الإ

قامت أو تقوـ إلا على أساس معرفي وفي مقدمتها الإسلاـ الذي حقق ما حققو بناء على الرؤية 
 .والعقيدة منطلق ىذه الرؤية وأساسها .الإسلامية للغيب والكوف والإنساف والحياة وبقية الدنظومة

ىي الدنطلق الأساسي لبناء العقلية القادرة الدتحررة من  -إضافة إفُ ما تقدـ  - وىذه العقيدة
   .سائر الأوىاـ

 
لأنساؽ والنظم مي للمعرفة ىو كشف االأساس الثاني الذي يقوـ عليو النظاـ الإسلا 

الدعرفية التي سادت تاريخ الإسلاـ ومدارسو الفكرية الفقهية في لستلف عصوره وذلك للربط بتُ 
الأنساؽ الدعرفية أو النظم وبتُ الإنتاج الفكري الذي وجد في تلك العصور لتحديد مدى 

وما ىي العلاقة بتُ الأزمة الفكرية التي  .لية والتجديد والشموؿ في ذلك الإنتاجعالاستقامة والفا
ة وبرديد مدى تأثر الأنساؽ الدعرفي ؟ عاشتها الأمة وبتُ الأنساؽ التي سادت في تلك الفتًات

وذلك بسهيدا وتوطئة لإمكانية  ،الجزئية بالنموذج الكلي التوحيدي الذي سبقت الإشارة إليو
تشكيل نماذج معرفية في لستلف العلوـ النقليهة الاجتماعيهة والتطبيقية قائمة على عقيدة التوحيد 

ية التي سادت قراءة الوحي وقراءة الواقع مع الاستفادة من النماذج الدعرف ،وبالجمع بتُ القراءتتُ
 .التًاث والنماذج الدعرفية التي طورىا الفكر الغربي أو الإنساف الدعاصر

 
  :بناء المنهجية المعرفية القرآنية :المحور الثاني

إف الاختلاؿ الدنهجي الذي أصاب العقل الدسلم في وقت مبكر يجعل من إعادة بناء  
الدعرفية القرآنية وإف كانت نابعة من النموذج  والدنهجية ،الدنهجية الدعرفية القرآنيهة ضرورة ملحة

الدعرفي الإسلامي وقائمة على مسلماتو وقواعده الدنطقية غتَ أف غيابها الطويل ونسياف أو تناسي 
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 ،التعامل معها يجعل الجهود الدطلوبة لبنائها أقرب إفُ الكشف منها إفُ إعادة البناء والتشكيل
ى التفاعل مع ظواىر تراثنا الفقهيه وغتَه وقضاياه التاريخية والدنهجية الدعرفية ىي القادرة عل

ف الدنهج سبيل للوصوؿ إفُ الحقيقة وطريقة تسلك في فهم والدعاصرة باعتبارىا سبيلا لذلك لإ
فإنو يقوـ كذلك على  ،وبالإضافة إفُ ارتباط الدنهج بعناصر النظاـ الدعرفي ،الظواىر وبرليلها

لزمد شاكر "ما قبل الدنهج" وقصد بها الثقافة واللغة وتكوين أسس أسماىا الأستاذ لزمود 
ويتكوف الدنهج في ذاتو من فلسفة وأدوات وفلسفة الدنهج نابعة من  .الباحث الدعرفي والنفسي

وإف كاف الأمر كما يقوؿ الإماـ  ،النسق الدعرفي والاعتقادي والبناء الثقافي والأدوات كذلك
ا لا يغتفر في الدقاصد" فإف أدوات البحث ورصد الظواىر "يغتفر في الوسائل م :السيوطي

وإف بدا أنّا قد لا تتقيد كثتَا بالأطر الدعرفية والثقافية والاعتقادية ولكنها لا تبرأ  ،والاقتًاب منها
ومن ثم فإف بناء الدنهجية الإسلاميهة يجب أف ينصرؼ معظم الجهد فيو إفُ بناء فلسفة  ،منها

توياتها ولزاولة اكتشاؼ الأدوات التي وظفت قديما من قبل العلماء الدنهج على لستلف مس
والباحثتُ الدسلمتُ وكذلك أدوات الدنهج الدعاصرة في العافَ اليوـ سعيا لإيجاد أو تعديل أو 
تكييف أدوات منهجية يقوـ العلماء بها بعد برقيق الدواءمة والتكييف بينها وبتُ فلسفة الدنهج 

يد معالدها الأساسية انطلاقا من النموذج الدعرفي الإسلامي الكلي الدعتمد على التي تم بناؤىا وبرد
 .العقيدة والإطار الثقافي والحضاري الإسلامي كذلك

 
إف بناء الدنهجية الإسلامية العامة أو ما يمكن أف يطلق عليو قواعد الدنهج طبقا للرؤية  

السعي للتميز ولسالفة الدنهج  لرردالإسلامية التي ينبغي أف تقوـ على أساس الكشف وليس 
الغربي الدعاصر بل يكوف القصد برقيق الاتساؽ والتناغم بتُ مكونات النسق الدعرفي الإسلامي 

 بدعزؿ عن الدقارنات والدقاربات والدقابلات والسجاؿ.
 

إف بناء مثل ىذه الدنهجية يعد ضرورة أولية ومقدمة ضرورية لبناء فقو الأقليهات على  
 .ر التالية كما كاف المحور السابق ضرورة لازمة لذذه الخطوةالمحاو 
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 :بناء منهج التعامل مع القرآن العظيم :المحور الثالث
التي سنوضح  –بناء منهج للتعامل مع القرآف المجيد من خلاؿ تلك الرؤية الدنهجية  

ري والعمراني يمثل عة والدعرفة ومقومات الشهود الحضايباعتباره مصدرا للمنهج والشر  -تفاصيلها
الدعامة الثالثة من دعائم إعادة القدرة الاجتهاديهة وقد يقتضي ذلك إعادة بناء وتركيب علوـ 

فالعربي في الداضي قد فهم  ،وبذاوز الكثتَ من الدوروث في ىذا المجاؿ ،القرآف الدطلوبة لذذا الغرض
بطيئة ولزدودة اجتماعيا القرآف ضمن خصائص تكوين الإنساف العربي الدوضوعية التي كانت 

ففي تلك الدرحلة التي تم فيها  ،وفكريا إذا قيست إفُ خصائص التكوين الحضاري العالدي الراىنة
التدوين الرسمي للعلوـ والدعارؼ النقلية التي دارت حوؿ النص القرآني والحديث النبوي كانت 

 ،وملاحظة الدفردات ىي السائدة العقلية البلاغية واللغوية وما توحي بو من ابذاه لضوه التجزئة
 .ولذلك اعتبر الفهم الذي تولد عنها مقبولا وكافيا في تلك الدرحلة

 
والبحث عن علاقاتها  ،أما في الدرحلة الراىنة حيث تسيطر عقلية الإدراؾ الدنهجي للأمور 

ارية الناظمة لذا بطرؽ برليلية ونقدية توظف الأطر العلمية الدختلفة وتربطها بدوضوعات حض
 قراءة وقراءتومتشعبة وعلاقات متنوعة لابده من إعادة النظر في علوـ وسائل فهم النص وخدمتو 

وبزليصو من كثتَ من أنواع التفستَ والتأويل التي فَ  ،الكوف والتداخل الدنهجي معو الجمع مع
الربط تلاحظ فيها أبعاد إطلاقيتو ومفاىيم تصديقو لدا سبقو وىيمنتو عليو فحدث فيها ذلك 

سقاطات الإسرائيلية في التفستَ وغتَه والربط الشديد الوثيق بالنسبي من خلاؿ طوفاف الإ
ذلك الربط الذي لا يقف عند حدود الدساعدة في الفهم والتفستَ  ،بأسباب النزوؿ والدناسبات

لدى الكثتَين من  -بل يتجاوز ذلك  ،في إطار قاعدة عدـ تقييد اللفظ بخصوص السبب
إفُ ربط القرآف بإطار زماني ومكاني إنساني معتُ يجعل منو نصا تاريخيها  -وعلمانيتُ إسلاميتُ 

أو تاريخانيها شئنا أـ أبينا، وذلك يتعارض مع العالدية الإسلامية والخابسية للنبوة والحاكمية للكتاب 
يتجاوز  التي تستلزـ أف يكوف القرآف نصا كريما يعطي بسخاء لكل العقوؿ والأزماف والأمكنة ما

 .ولا يخلق من كثرة الرد ،قدراتها الاستيعابية ويظل غنيا لا تنتهي عجائبو ولا تنقضي
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 يءفالقرآف المجيد ىو الدصدر الإنشائي الوحيد للإسلاـ فهو الذي جاء "تبيانا لكل ش 
 (.56:  النحل)وىدى وربضة وبشرى للمسلمتُ" 

لعظيم فهي التي جاءت لتبتُ رآف االتفستَي الدلزـ الوحيد للقأما السنة فهي الدصدر  
"إف علينا بصعو  : وتعهد ببيانو ،لقرآف العظيمفالله  تعافُ قد تكفل بحفظ ا .للناس ما نزؿ إليهم

(. وليس على وجو الأرض 16-14القيامة: ) وقرآنو، فإذا قرأناه فاتبع قرآنو ثم إف علينا بيانو"
وعصم من التغيتَ  ،بهذه الضمانات الإلذية مصدر للمعرفة والفكر والثقافة والحضارة غتَه حظى

فحكمو  يء"وما اختلفتم فيو من ش : والحاكمية الكاملة ،وجعلت لو السيادة التامة .والتبديل
( فلا يطولو نسخ كما ذىب إفُ ذلك الجماىتَ، ولا ينالو برريف في 14)الشورى:  إفُ الله"

حبار. ولذلك فإف إعادة التعامل مع ل فيو حفظ الكتب الأخرى إفُ الربانيتُ والأوقت أوكِّ 
القرآف الكرنً كمصدر منهجي ومعرفي للعلوـ النقليهة والاجتماعية والطبيعية سيعود على ىذه 

وسيعيد الارتباط بتُ  ،العلوـ بدا يجعلها قادرة على إمداد الحياة الإنسانية بدا يخرجها من أزماتها
 ،ويربطها بدقاصد الحق وغائية الخلق ،الفوائد ىذه العلوـ والقيم التي سيعود عليها بكثتَ من

وليس البحث عن أخبار  ،وذلك بدا يمنحها من سعة في إدراؾ المحددات الدعرفية والأبعاد الدنهجية
أو ظواىر أو مصادر للاكتشاؼ العلميه التقتٍه في آيات الكتاب العزيز الذي ىو شرعة ومنهاج 

 ركتو وحركة الإنساف فيو.للبشر بصيعا ومعادؿ معرفيه للكوف حبيط بح
 
 

 :بناء مناىج التعامل مع السنة النبوية المطهرة :المحور الرابع
بناء منهج للتعامل مع السنة النبوية الدطهرة يشكل المحور الرابع في عمليهة بناء العقل  

القرآني لابد المجتهد الدسدهد، فالسنة النبوية باعتبارىا الدصدر التفستَي البياني الدلزـ الوحيد للنص 
من الوعي على حقيقتها وحقيقة دورىا أيضا من خلاؿ الرؤية الدنهجية وباعتبار السنة النبوية 

فبدوف السنة لا يمكن بياف الدنهج والشرعة والدعرفة ومقومات الشهود  ،الدطهرة الدصدر البياني
لى الاتصاؿ فلقد كانت مرحلة النبوة وعصر الصحابة مرحلة تعتمد ع : الحضاري والعمراني



 35 

 : ومتابعتو والتأسي بو فيما يقوؿ أو يفعل -صلى الله عليو وآلو وسلم  -الدباشر برسوؿ الله 
والاتباع والتأسي يعتمداف على التحرؾ  ."خذوا عتٍ مناسككم" "صلوا كما رأيتموني أصلي"

عليو  –ركو وعلى رواية الرواة لتفاصيل بر ،-عليو الصلاة والسلاـ  -العملي في الواقع للرسوؿ 
 ،كاف يجسد بسلوكو القرآف في الواقع  - صلى الله عليو وآلو وسلم -فالرسوؿ  -الصلاة والسلاـ 

فالتطبيق النبوي والبياف الرسوفِه كانا يضيقاف الشقة بساما بتُ مكنونات الدنهج الإلذي القرآنيه وبتُ 
الذين كانوا  -واة من الصحابة الواقع بعقليات أىلو وقدراتهم الفكرية والدعرفية وبشروط دقة الر 

ف لإ - صلى الله عليو وآلو وسلم -حريصتُ على أف لا تفوتهم أي جزئية تتعلق بحياة رسوؿ الله 
ذلك ىو البديل الوحيد عن الوعي بالدنهج الناظم للقضايا الدختلفة. ولذلك اشتملت السنة على 

وتلقينا   - لى الله عليو وآلو وسلمص -ذلك الكم الذائل من أقواؿ وأفعاؿ وتقريرات رسوؿ الله 
في غدوه  -عليو الصلاة والسلاـ  -كل التفاصيل التي بذعلنا قادرين على أف نتابع حركتو اليومية 

ورواحو وسلمو وحربو وتعليمو وقضائو وقيادتو ولشارستو الإنسانية بطريقة تكشف عن أسلوبو أو 
فكيف كاف  ،نهج التعامل مع القرآف والواقعوبيانّا وتفستَىا لد -عليو الصلاة والسلاـ  -سنتو 

عن  –إضافة لذلك  –كما أف السنة تكشف   ؟ يربط بينهما -عليو الصلاة والسلاـ  -
 ،يتعامل معو ويتحرؾ فيو – صلى الله عليو وآلو وسلم –خصائص الواقع الذي كاف رسوؿ الله 

ا ذلك إفُ استنباط منهج فقو التنزيل وىو واقع مغاير للواقع الذي لضياه في تركيبتو وعقليتو فيدفعن
صلى الله عليو وآلو  -والتأسي من خلاؿ تطبيقات النبي الدعصوـ  أو " فقو التديهن"، على الواقع

 .لا من خلاؿ النزوع إفُ التقليد والمحاكاة في الجزئيات والتفاصيل كما يظن الكثتَوف - وسلم
بذسيدا للربط بتُ الدنهج القرآني  في سنتو يمثل -عليو الصلاة والسلاـ  -لقد كاف  

ولذلك فإف من الصعب فهم كثتَ من القضايا في معزؿ عن فهم ذلك  والواقع، والذي عاشو،
الواقع الذي كاف عليو الصلاة والسلاـ يتحرؾ فيو. كما أنو من الصعب تطبيق السنة وبرقيق 

إطار تتبع الجزئيات دوف واجب الاتباع والتأسي والاقتداء بو صلى الله عليو وآلو وسلم في 
عليو  ىفحتُ ينه ،استنباط منهج للتأسي كناظم موضوعي للسنن يضم جزئياتها في إطار منهجي

ويعتبر الدصورين أشد الناس عذابا يوـ القيامة  -مثلا  -الصلاة والسلاـ عن النحت والتصوير 
المجسمة يتعارض مع فلا ينبغي أف يفهم نّيو عن ذلك على أنو موقف عاـ مطلق من الجماليات 
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فهم نبي الله سليماف الذي كاف يجند الجن يصنعوف لو ما يشاء من بساثيل ولا مع تساؤلات 
الدعاصرين ولرادلاتهم في ىذا الدوضوع ولضوه: بأنهنا لا نشعر بالرغبة أو الاستعداد لعبادة الدصورات 

كما فعل الشيخ   -ن التصويرولا يكمن الحل بفتوى جزئية برل ىذا النوع م ؟ فلماذا بررـ علينا
، بل -كما فعل الشيخ ابن باز وآخروف   –أو بسنع ذلك  -لزمد عبده والشيخ بخيت الدطيعيه 

ينبغي أف يلاحظ فيها الدنهج الذي أشار عليو الصلاة والسلاـ إليو في مواقف عديدة مثل "لولا 
 .قومك حديثو عهد بكفر لفعلت ولفعلت"

 
يعمل على قطع دابر صناعة الأوثاف  - لله عليو وآلو وسلمصلى ا -لقد كاف رسوؿ الله  

 ،والتًويج لذا بتُ قوـ حديثي عهد بها يراد رفع درجة يقينهم التوحيدي المجرد إفُ أعلى الدستويات
من الوصوؿ إفُ الدنهج الناظم الضابط لدثل ىذه القضايا وقراءتها قراءة معرفية  - اإذً  -فلابد 

بزرج الأحاديث والسنن إفُ دائرة الدنهج بدلا من دائرة الجزئيات الدتصارعة التي كثتَا ما حبولذا 
 .الدختلفوف إفُ أقواؿ جزئية تدؿ على الشيء ونقيضو وكأنّا أقواؿ أئمهة الدذاىب الدختلفة

 
 -قد ارتبط العرب في مرحلة نزوؿ القرآف بدفهوـ الاتباع والاقتداء وابزذوا من رسوؿ الله ل 

قدوة عملية جسدت لذم الدنهج القائم على الدلاحظة والرواية طبقا  - صلى الله عليو وآلو وسلم
قوؿ" لشروطهم وظروفهم الواقعية الحياتية وفي إطار الاتباع والتأسي نشأت مفاىيم "الدأثور والدن

وجرت رواية الأحاديث وتناقلها منقطعة عن ظروفها وأسباب ورودىا وكثتَ من العناصر الضرورية 
مصدر نصوص كنصوص القرآف المجيد يكفي لفهمها  -وعوملت على أنّا بجملتها  -لفهمها 

وفي لزاولة للتخفيف من آثار ذلك لجأ من لجأ إفُ التأويل الباطتٍ والتفستَ  ،الإدراؾ اللغوي
لرمزي والإشاري كمخرج من التقيد بحرفية الدأثور ولكن ما زاد ذلك الأمر إلا اضطرابا وكاف ا

الواجب ىو الوصوؿ إفُ الدنهج القرآني النبوي لتنضبط على ىدى منو سائر التفاصيل والجزئيات 
 .ولتفهم في إطاره فتتبتُ الدقاصد وتتضح الغايات
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عن الناظم الدوضوعي للأمور وبراوؿ  -مرار باست -إف العقلية الدعاصرة عقلية تبحث  
النفاذ إفُ الدنهجية الكاملة الأبعاد فضمن ىذه الدنهجية تصبح علميات التحليل والنقد والتفستَ 
ىي الإطار الدوضوعي للحركة الفكرية في تعاملها مع القضايا الكونية والمحلية، وبهذه الدنهجية 

تفهم السنة النبوية دوف الوقوع في إطار ماضوية سكونية يمكن النفاذ إفُ مقاصد القرآف المجيد و 
أو تأويلات باطنية أو لزاولات بذديد براوؿ إحداث تعديلات أو تأويلات لتطبيقات الداضي 
لتعيد إنتاجها في الحاضر فكأنّا تعبتَ عن الداضي في ثوب جديد، وذلك لا يمثل التجديد الذي 

بوصفو الدصدر الإنشائي وبالسنة بوصفها الدصدر  ننشده بإعادة الارتباط بالقرآف الكرنً
 .ولا حبقق ىدؼ عالدية الذدى ودين الحق ،التفستَي

 
 

 :قراءة التراث الإسلامي قراءة سليمة :المحور الخامس
 

وذلك بإعادة دراسة وفهم تراثنا الإسلامي وقراءتو قراءة نقدية برليلية معرفية بزرجنا من  
دائرة الرفض الدطلق ودائرة  :ساليب تعاملنا مع تراثنا في الوقت الحاضرالدوائر الثلاث التي بركم أ

فهذه الدوائر الثلاث لا يمكن أف برقق التواصل  .القبوؿ الدطلق ودائرة التلفيق والانتقاء العشوائي
كما لا يمكن أف برقق القطيعة مع ما يجب إحداث   ،مع ما يجب التواصل معو من ىذا التًاث

وكل ىذه الأساليب بذعل من التًاث معيقا ومعرقلا في الحاضر ومصادرا  ،ذلكالقطيعة معو من 
لكن إعادة القراءة وفق منهجية معرفية سليمة كفيل بدساعدتنا على الخروج من إطار  .للمستقبل

الدوائر الثلاث وبركيم النظاـ الدعرفي الإسلامي والدنهجيهة الدعرفية الإسلامية بو مع الاحتكاـ إفُ 
الذدى والنور والكتاب والسنة في الحكم على قضاياه التي قد تكوف مقصودة في ذاتها مصدري 

وما  ،وإنما في بياف منهجية تعامل العقل الدسلم مع ظواىر الإنساف والكوف على لستلف العصور
ف التًاث ليس فكرا يمكن الاستفادة بو من ىذه الدنهجية في فهم ظواىرنا الدعاصرة، ذلك لإ

وزا للزماف والدكاف وإنما ىو فكر نسبيه مقيده لزدهد بحدود الزماف والدكاف الذي وجد مطلقا متجا
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وكوف التًاث الإسلامي قائما  ،فيو ولكنهو كأيه فكر إنسانيه نسبي في زمانو ومكانو وإنسانو
ومنطلقا من نص موحى مطلق متجاوز لحدود الزماف والدكاف فإف نسبة الحقيقة فيو قد تكوف 

ك الفكر الدنفصل والدنبت عن الوحي ولكن في كلا الحالتتُ يجب وضع التًاث في أكثر من ذل
استهدفت برقيق أىداؼ لزددة،  ،موضعو حيث ىو أفكار ومعالجات وتفستَات لواقع متغتَ

وقامت بدعالجات وتفستَات لواقع متغتَ يجب أف نبحث عن برقيق أىداؼ لزددة من وراء 
برقيق التواصل والتًاكم ومعرفة الدنهاج والأنساؽ الدعرفية التي  تتمثل في ،وإعادة اكتشافو ،فهمو

 .من الأفكار والفهومات الصالحة لزماننا ومكاننا سادتو والاستفادة
 

 :التعامل مع التراث الإنساني :المحور السادس
لكي يخرج العقل الدسلم معو  -أيضا  -وبناء منهج للتعامل مع التًاث الإنساني الدعاصر  
اليب التعامل الحالية التي بزلفت عن أطر ولزاولات الدقاربات ثم الدقارنات لتنتهي بالرفض من أس
أو القبوؿ الدطلق بروح مستلبة بساما أو بروح الانتقاء العشوائي الذي لا تقوده منهجية  ،الدطلق

فوارؽ منضبطة ولا قراءة معرفية تبحث عن الحكم ولا تقع في إطار التقليد والنقل وتدرؾ أثر ال
 .الحضارية والثقافية على الدعرفة الإنسانية

 
فهذه الخطوات أو المحاور الستة ىي التي يساعد الانطلاؽ منها في لرالات الدعرفة على  

بناء "الدنهج التوحيدي للمعرفة" أو "إسلامية العلوـ الاجتماعية والإنسانية وتوجيو العلوـ الطبيعية 
" ليستقيم مسار الاجتهاد والإبداع في الفقو وغتَه. وجهة إسلامية" أو "التأصيل الإسلا مي للعلوـ

فنحن قد وجدنا أنفسنا أماـ وضعية عالديهة تعمل على توظيف الدعارؼ والعلوـ واكتشافات العلوـ 
ومنجزاتها توظيفا يفصم العلاقة بتُ الخالق والكوف والإنساف، وذلك بطرح تصورات حوؿ الوجود 

تنا الإسلامية. وقد تكوف ىي كذلك وقد لا تكوف إذ ليست القضية يبدو بعضها نقيضا لتصورا
ا لدينا من قبل أو نرفضها  ،أف ننتقي من مقولاتنا الدينية ما يتوافق مع تلك التصورات لنقوؿ؛ إنّه

وندمغها بالكفر فمنطلق بذديد الدعرفة منذ الأساس بذاه العلوـ الكونية ليس منطلقا لاىوتيا 
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 ،ف بذربة الغتَ في مواجهة العلم ومنجزاتو بزتلف عن بذربتنالإنقتدي بغتَنا وليس مطلوبا منا أف 
وقد أمرنا  ،أي القراءة الأوفُ فقط ،فلو كاف القرآف لاىوتا لدا جازت فيو إلا قراءة البعد الواحد

ننا ندرؾ أف الوحي في الكوف الكتابي ىو الوحي في لإبخلاؼ ذلك؛ فنحن لا نصارع العلم 
فإذا ظهرت الضرافات أسندت إفُ العلم فالدطلوب تطهتَ العلم منها، وىذا  ،يالكوف الطبيع

وفَ  ،أساس الجمع بتُ القراءتتُ إذ فَ يكن الدين من قبل يواجو سوى فكر عقلي وضعي لررد
يكن مسلحا بالعلم التطبيقي الدعاصر ونتائجو التي أدت إفُ قياـ مذىبيات بذاوزت الوضعية 

استًجاع العلم من ىذه  –وكما أمرنا كأمة مأمورة بنشر الذدى  –ا التقليدية فالدطلوب من
الدذىبيات الدنحرفة وتطهتَه من آثارىا وإعادة توظيفو بدنطق الجمع بتُ القراءتتُ وعليو فإف العقل 
المجتهد الدبدع الذي لضتاجو لدواجهة برديات الدرحلة الراىنة والانتقاؿ من حالة بقايا العالدية 

لأوفُ إفُ العالدية الإسلامية الثانية ىو العقل القائم على التفاعل مع تلك المحاور الستة الإسلامية ا
الدذكورة مضافا إليها الوعي على دلالات حتمية ظهور الدين وعالدية الإسلاـ وحتمية ختم النبوة 

بذتمع على  لاوانتقاؿ مهاـ التجديد وحراسة الدين من الأنبياء الدتتابعتُ إفُ الأمة الدعصومة التي 
ضلالة وحاكميهة الكتاب الكرنً والشريعة الدبنية على التخفيف والربضة وذلك يعتٍ أننا في حاجة 

يمكنها من برقيق  ء منظومة التفكتَ الإسلامية بناءً إفُ إعادة تشكيل العقل الدسلم وإعادة بنا
، والإنساف أىداؼ الإسلاـ الكبرى. وفي مقدمتها إعادة بناء الإنساف وفقا للتصور ا لإسلاميه

الذي يستطيع أف يعيش في قلب الحضارة الغربيهة، ويمتص صدماتها العنيفة، ليس إنسانا عاديا 
يمكن بناؤه بفقو النوازؿ والحيل والدخارج والرخص والتأويلات، بل ىو الإنساف الرسافِ الذي 

اؿ لرستم: " إفه بن عامر حتُ ق  ربعي يدرؾ مهمة وجوده في الغرب بنفس الشكل الذي أدركو
الله ابتعثنا لنخرج من شاء من عبادة العباد إفُ عبادة الله وحده، ومن جور الأدياف إفُ عدؿ 
الإسلاـ، ومن ضيق الدنيا إفُ سعة الدنيا والآخرة"، فهو إنساف تغيتَ حبمل قدرات التغيتَ 

 :  الدواصفات التاليةستهدؼ إنساف بيالحضاري الأكبر الذي نريد بنائو بشروطو الدعاصرة، فالفقو 
بناء إنساف التغيتَ الرسافِ الدكوف في إطار التلاوة والتزكية ومعرفة العلم والحكمة الواعي بذاتو  (1

 .وبدهمتو
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لو عمق يعمل على إعادة تشكيل الأمة القطب الختَة الوسط الدخرجة للناس القادرة على  (3
 .استقطابهم والوقوؼ موقف الشهادة منهم

على الوعي بالعلمية الدستوعبة للبشرية الدتجاوزة لكل أنواع الخطاب الحصري قوميا أو لو قدرة  (2
 .جغرافيا أو طائفيا أو لاىوتيا

وىي ليست حاكمية إلذية  ،يتمتع بقدرة على الوعي بالحاكمية الدهتدية بكتاب الله الحاكم (1
ظل لله في الأرض من  ولا خلافة كخلافة داوود وسليماف ولا كفاح لإيجاد ،موسوية مباشرة

 .ولا ظل لو يءالبشر فهو سبحانو ليس كمثلو ش
أنّا شرعة بزفيف وربضة ورفع للجرح،  : لو إدراؾ ووعي لخواص الشريعة الإسلامية وأهمها (2

منطلق التكليف منها ىو التشريف  ،وبرليل للطيبات ،وبررنً للخبائث ،ووضع للأصر والأغلاؿ
 .اـوالتخفيف لا التشديد والانتق

فإذا فهمت ىذه الدعطيات فهما صحيحا وفي إطار وحدتها العضوية وتكاملها نكوف قد  
قاربنا الإطار النظري الصحيح الذي يمكن أف يقوـ ويبتٌ عليو الفقو الأكبر ومنو فقو الأقليهات، 

فما من دين يدعي العالدية ويكوف بذات  ،فكل عنصر من العناصر الدذكورة يفضي إفُ الآخر
وليكوف لذذا الدين  .منغلقا عاجزا عن استيعاب أنساؽ العافَ الحضاريهة ومناىجو الدعرفيهة الوقت

العالدي قدرة الاستيعاب ىذه فلابد أف يكوف نصو مطلقا بحيث يرقى على الخصوصيات البشرية 
وحتُ يكوف النص مطلقا ليحقق عالديتو فلابد أف تتصف أحكامو  .ويتفاعل معها بنفس الوقت

وىذه ىي ثلاثية الإسلاـ الخالدة وىي دعائم  ،ف والربضة على مستوى التشريعاتبالتخفي
 .وشرعة التخفيف والربضة( ،وعالدية الخطاب ،مشروعو الحضاري التغيتَي )إطلاقية الكتاب

 
"وما أرسلناؾ إلا كافة للناس بشتَا ونذيرا  : وخطابا رسالة ،لقد جاء الإسلاـ عالديا 

(. وصفة العالدية في الرسالة برملها معتٌ خطتَا ألا وىو 35سبأ: )لموف" ولكن أكثر الناس لا يع
 القدرة على استيعاب العافَ كلهو فيجد فيها الآسيوي حاجتو لينتمي إليها كما يجد الأفريقي فيها

فكيف يمكن لخطاب واحد  ،وكذلك الأوروبي والأمريكي ومن ىم في سائر ألضاء العافَ ،حاجتو
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ة بأكملها إف فَ يكن قادرا على استيعاب خصوصياتها وسائر أنساقها أف يستوعب البشريه 
 ؟الحضارية وأنماطها الثقافية ومناىجها الدعرفية

 
 : لقد صور البعض الخطاب الإسلامي بأنو خطاب حصري عربي انطلاقا من أمرين

للغة العربية حيث يعود من يقرأه إفُ أصوؿ ا ،أف القرآف عربي اللغة لا يفهمو غتَ العرب :أولهما
 .وقواعدىا وقاموسها

 :الجمل إما مقيد بأسباب نزوؿ وورود بزتص بالعرب وإفُ أمثاؿ ىي من بيئتهم كوصف :ثانيهما
وإفُ أعرافهم في التبتٍ وتعدد الزوجات  ،(14الغاشيهة:)"أفلا ينظروف إفُ الإبل كيف خلقت" 

قصص أنبياء اقتصر ذكر من ذكر منهم وإفُ  ،وإفُ صراعاتهم مع بتٍ قريظة والقينقاع وبتٍ النضتَ
لذذا قيل باختصاص الرسالة بالعرب  ،على ما بتُ النيل والفرات والجزيرة العربية من دوف العافَ

وفسر الانتشار خارج الدائرة العربية بأنو تم بقوة الفتح  ،واختصاص خطاب القرآف بهم كذلك
 .والقتاؿ

(، 35 : ا أرسلناؾ إلا كافة للناس" )سبأ"وم :معتٌ قولو تعافُ -بصيعا  -إننا ندرؾ  
ولكن إفُ أي مدى يمكن أف ندفع  (144وكذلك "وما أرسلناؾ إلا ربضة للعالدتُ " )الأنبياء: 

 : بهذه العالدية وندحض منطلقات الدنطق الدعاكس التي تتلخص بدا يلي
 .أف الكتاب الكرنً عربي (1
 .ليها( وأنو مقيد إفُ نسق بيئة عربية وخطاب موجو إ3
 .أنو ما من نصوص لزدودة يمكن أف تستوعب حركة البشرية كلها (2
وأنو تنزؿ قبل أربعة عشر قرنا حيث حدثت من بعده تغتَات تاريخية واجتماعية وانتقل العافَ  (1

بأكملو من الدورة الرعوية الزراعية والاقتصاد الطبيعي إفُ الدورة الصناعية والثورة الفيزيائية 
 .والتكنولوجية
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على الدستوى الدوضوعي العاـ  -إف صفة العالدية كخاصية للقرآف تثتَ قضايا كبتَة جدا 
أف يوضح  وتفتًض على العقل الدسلم الدعاصر خاصة الذي يعيش في الغرب ويتعامل معو

 : الحقائق التالية
ومستوعب  ف القرآف الكرنً وإف تنزؿ بلغة عربية لفظا إلا أنو مطلق في معانيو ولزيط وشاملإ (1

بدستوى كلي للوجود الكوني وحركتو وصتَورتو بدا في ذلك الأنساؽ الحضارية والدعرفية التي جاءت 
 .بعده
 ،واللالزدود بالمحدود ،إف علاقة القرآف ببيئة النزوؿ العربية ىي علاقة الدطلق بالنسبي (3

تعلق الدطلق القرآني في الواقع بتُ لدنهجية ف السنة النبوية قد قامت بدور الد  إو  ،واللامقيد بالدقيد
 .النسبي

إف الخطاب القرآني ليس نصوصا لزدودة ومتناىية على مستوى الدعاني وتفرعاتها وإف كاف  (2
 .نصوصا لزدودة ومتناىية على مستوى اللفظ

 :إف تنزلو قبل أربعة عشر قرنا تضمن خاصتتُ (1
 .ىيمنتو وإحاطتو بدا سبقو من الأزمنة : أولا
درتو على استيعاب ما يليو من الأزمنة فهو الدصدؽ والدهيمن لدا سبق والدستوعب ق : ثانيا

 .والدهيمن على ما يلحق
الدستوعب  ،فعالدية الإسلاـ تبدأ من فهم خصائص الكتاب الدتضمن لعالدية الخطاب اإذً  

ة لا في والدتجاوز بذات الوقت لإشكاليات كافة الأنساؽ الحضارية والدناىج الدعرفية والإدراكي
الداضي فقط ولكن في الحاضر والدستقبل أيضا ولكافة البشرية إذا فهم على أنو الدعادؿ للكوف 
وحركتو، وىذا ىو الذي سيساعدنا ومن يأتي بعدنا على بناء "الفقو الأكبر" ومنو "فقو 

 الأقليهات".
 

 ،دأغتَ أننا لا ننتظر اكتماؿ ىذا الجهد الضروري دفعة واحدة لنقوؿ من ىنا نب 
فخصائص العالدية ظاىرة في الكتاب الكرنً وفي ستَورة التاريخ الإسلامي وإف كانت فَ تتحوؿ 
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وذلك إذا  ،وتدؿ كل خاصية على الأخرى ،إفُ منهج بعد، وىي خصائص يشد بعضها بعضا
 : رتبت ذىنيا ومعرفيا على النحو التافِ

حيد الدرجعية فلا تتعدد النبوات ليكوف الخطاب عالديا كاف لابد من ختم النبوة وذلك لتو  (1
 .وحبدث النسخ والتعارض والاختلاؼ ،التالية
ؿ ولذذا أعيد ترتيب ليكوف الخطاب عالديا كاف لابد من بررير القرآف من خصوصية بيئة النزو  (3

قبل التحاقو  -صلى الله عليو وآلو وسلم  -لقرآف توقيفا على يدي رسوؿ الله مواقع آيات ا
 .بالرفيق الأعلى

لديا كاف لابد من نسخ الشرائع ذات الخصوصيات الحصرية اليكوف الخطاب القرآني ع (2
لشعوب وقبائل لزددة وىي شرائع إصر وأغلاؿ لتستبدؿ بشرائع القرآف التي تتفق مع حاجات 
المجتمعات العالدية كافة بحيث برمل قابلية الشموؿ والعموـ والتجدهد لتكوف مشتًكة وقابلة 

كافة أرجاء العافَ وىي شرائع الحدود الدنيا القائمة على )التخفيف والربضة( وضبط للتطبيق في  
 .حركة الإنساف في دائرة الأمانة والاستخلاؼ والعمراف والابتلاء

وليكوف الخطاب عالديا كاف لابد من أف تتضمن النصوص اللغوية المحدودة معاني إطلاقية  (1
رفية ضمن وحدتو البنائيهة حتُ تنطلق من ىذه تكتشف عبر اكتشاؼ منهجية القرآف الدع

الدسلمات العقيدية بوصفها )فرضيات( علمية موضوعية تؤكد في ترابطها على عالدية الخطاب 
الإسلامي وسنكشف أف قدرا منها ىو من البديهيات التي بتُ أيدينا مثاؿ ختم النبوة وشرعة 

 .لبشرية كلها وصتَورتو مع الزماف والدكافالتخفيف والربضة وحاكمية الكتاب الدطلق في معانيو ل
 

فالخطاب الإلذي التاريخي في القرآف إذ يبدأ بالحالة العائلية )آدـ( "وقلنا يا آدـ اسكن  
"يا  :( فإنو يتدرج ليخاطب حالة قبلية أكثر اتساعا في العائلة22البقرة: )أنت وزوجك الجنة" 

ثم يمضي ليخاطب حالة أمية  ،(133)البقرة: بتٍ إسرائيل اذكروا نعمتي التي أنعمت عليكم" 
وقد وردت ىذه  ،(3"ىو الذي بعث في الأميتُ رسولا منهم" )الجمعة:  :أكثر اتساقا من القبلية

ثم يتسع الخطاب الإلذي التاريخي من بعد العائلة  .الإشارات ضمن سياؽ متدرج في سورة البقرة
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ذي أرسل رسولو بالذدى ودين الحق ليظهره على الدين  "ىو ال :والقبيلة والأمية إفُ الحالة العالدية
 (.35الفتح: ) كلو ولو كره الدشركوف"

 
فلكل حالة لشيزاتها  ،لدختلفةلذي التاريخي مع حالات التشريع اويتطابق تدرج الخطاب الإ 

فالتشريع الديتٍ يتفاعل مع خصائص كل  ،التشريعية الخاصة بها في إطار التوجو الديتٍ العاـ
"لكل جعلنا منكم شرعة ومنهاجا"  : "لكل جعلنا منكم شرعة ومنهاجا" إذ لا تقوؿ الآية :واقع

كما فَ   ،الأمر إفُ نفسو دوف الأخذ بنسبية الحالة -سبحانو وتعافُ  -. فتَد الله (15)الدائدة: 
 ."لكل جعلنا منكم" : "ولكل منكم جعلنا شرعة ومنهاجا" ولكنها قالت : تقل الآية
نا القرآف إفُ ضرورة دراسة الشرائع الدينية بشكل مقارف يرتبط بدراحل وضع ىكذا ينبه 

فإذا  .البشرية وتدرج الخطاب الإلذي من الحالة العائلية وإفُ العالدية مرورا بالقبلية ومرحلة الأميتُ
انتهينا إفُ الخطاب الخاتم وىو الخطاب العالدي لصد أنو خطاب يعتمد شرعة التخفيف والربضة 

وذلك حتى تتطابق العالدية مع  ،ة البشرية على حساب نسخ شرائع الإصر والأغلاؿ السابقةلكاف
"الذين يتبعوف الرسوؿ النبي الأمي الذي يجدونو مكتوبا  :الحد الأدنى الدشتًؾ القابل للتطبيق

م عندىم في التوراة والإلصيل يأمرىم بالدعروؼ وينهاىم عن الدنكر وحبل لذم الطيبات وحبرـ عليه
وعزروه ونصروه واتبعوا بو الخبائث ويضع عنهم إصرىم والأغلاؿ التي كانت عليهم، فالذين آمنوا 

 .(124النور الذي أنزؿ معو أولئك ىم الدفلحوف" )الأعراؼ: 
 

إذف فنحن أماـ خطاب إلذي في القرآف الكرنً يمضي متدرجا من العائلية إفُ القبلية إفُ  
تدرج في الخطاب التشريعي من شرائع الإصر والأغلاؿ وإفُ شرعة يقابلو  ،الأمية إفُ العالدية
ة يفي مفهوـ الحاكمية من حاكمية إلذ ولكن الأخطر من ذلك كلو تدرج مقابل .الربضة والتخفيف

 .مطلقة إفُ حاكمية خلافة ثم إفُ حاكمية كتاب
 

يستخلص من  للحاكمية الإلذية -بتُ كثتَ من الجماعات الإسلاميهة  -فالدفهوـ السائد  
"وما  ، (24"إف الحكم إلا لله يقص الحق وىو ختَ الفاصلتُ" )الأنعاـ:  :آيات لزددة منها
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وكذلك "ومن فَ حبكم بدا أنزؿ الله  (،14اختلفتم فيو من شئ فحكمو إفُ الله" )الشورى: 
 (.11الدائدة: )فأولئك ىم الكافروف" 

 
النسق القرآني وبالطريقة التي نظرنا  غتَ أننا حتُ نبحث في دلالات ىذه الدفاىيم ضمن 

ومن شرائع  ،بها إفُ تدرج الخطاب الإلذي على مستوى التطور التاريخي من العائلية إفُ العالدية
الإصر والأغلاؿ إفُ شرعة التخفيف والربضة نكتشف أنماطا لستلفة لذذه الحاكمية تتضح منها 

 .حقيقة "حاكمية الكتاب"
 

ة إلذية )مطلقة( يهيمن الله فيها على البشر وظواىر الطبيعة فهناؾ في البداية حاكمي 
كشق البحر في حاؿ الطبيعة   ،وخارج قوانتُ الوجود الطبيعي والوجود الإنساني ىيمنة مباشرة

اس بفكاف كل فرؽ كالطود العظيم" كالض "فأوحينا إفُ موسى أف اضرب بعصاؾ البحر فانفلق
مو فقلنا اضرب بعصاؾ الحجر فانفجرت منو اثنتا الداء من الصخر "وإذ استسقى موسى لقو 

وفي حاؿ الدعصية البشرية يتم الدسخ إفُ قردة وخنازير "قل ىل  ،( 34عشرة عينا")البقرة: 
أنبئكم بشر من ذلك مثوبة عند الله من لعنو الله وغضب عليو وجعل منهم القردة والخنازير" 

واحد "وإذ قلتم يا موسى لن نؤمن لك حتى ثم الدوت والبعث الدنيوي في آف  ،(34)الدائدة: 
ثم بعثناكم من بعد موتكم لعلكم تشكروف"  ،نرى الله جهرة فأخذتكم الصاعقة وأنتم تنظروف

 .(23:  البقرة)
 

فهذه حاكمية إلذية مباشرة لذا  ،حبكم ىنا حكما مطلقا مباشرا -سبحانو وتعافُ  -فالله  
صها التشريعية ولذلك اختلط الأمر على بتٍ إسرائيل نسقها الدفاىيمي وإطارىا التاريخي وخصائ

 .وسموا أنفسهم "بشعب الله الدختار"
 

على ىذا النمط من الحاكمية الإلذية الدطلقة وطلبهم  -بعد ذلك  -وبسرد الإسرائيليوف  
    : من الله برويل الحاكمية إليهم كاف إعلانا عن عجزىم عن قبوؿ مقتضيات ىذه الحاكمية
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فُ الدلأ من بتٍ إسرائيل من بعد موسى إذ قالوا لنبي لذم ابعث لنا ملكا نقاتل في سبيل "أفَ تر إ
فحوؿ الله حاكميتو الإلذية الدطلقة إفُ  -جل شأنو  -واستجابتو  ، (313 : البقرة)الله" 

ولكن مع تزويد أولئك الأنبياء الدستخلفتُ بقدرات الذيمنة  ،حاكمية استخلاؼ بشري نبوي
ولقد آتينا داوود وسليماف علما وقالا الحمد لله الذي "والكائنات الدرئية وغتَ الدرئية ة على الطبيع

وورث سليماف داوود وقاؿ أيها الناس علمنا منطق الطتَ  ،فضلنا على كثتَ من عباده الدؤمنتُ
وحشر لسليماف جنوده من الإنس والجن والطتَ  ،وأوتينا من كل شئ إف ىذا لذو الفضل الدبتُ

 .(14-12يوزعوف" )النمل:  فهم
 

وقد كاف لذلك النمط من حاكمية الاستخلاؼ على البشر والكائنات والطبيعة ضوابطو  
تتسور الدلائكة المحراب فحتُ يخطئ داوود  ،التشريعية بتدخل إلذي فوري لتقونً أي خطأ

لقي وحتُ يخطئ سليماف ي ،(31)ص:  وىل أتاؾ نبأ الخصم إذ تسوروا المحراب""للتصحيح 
فتلك  .(21الجسد على كرسيو "ولقد فتنا سليماف وألقينا على كرسيو جسدا ثم أناب" )ص: 

حاكمية استخلاؼ مزودة بقوى السيطرة على الطبيعة والكائنات وبتدخل إلذي فوري لتسديد 
 .الخليفة النبي

 
وىي حاكمية الاستخلاؼ الدطلقة و  النمط الثالث من بعد الحاكمية الإلذية ثم نأتي إفُ 

الحاكمية البشرية في إطار كتاب إلذي مطلق حيث بزتفي ظواىر الفعل الإلذي الخارؽ كشق البحر 
وحيث بزتفي قدرات الذيمنة على الطبيعة والكائنات بالاستخلاؼ وتنتهي حصرية الخطاب 

 .وحيث بزتم النبوات والرسالات
 

و الحضاري ونمطو أيا كاف نسق ،تلك ىي حاكمية الكتاب ينفذىا الإنساف الدستخلف 
إف ىذا التحليل الدنهجي يوضح تدرج  .ملتزما بقيم الذدى ودين الحق ،الثقافي ولرالو الدعرفي

إفُ  ،مػن حاكمية إلذيػة مطلقة إفُ حاكميػة استخلاؼ ،مفهوـ الحاكمية في ثلاث مراحل
ب الإلذي فإذا طابقنا بتُ الأشكاؿ الثلاثة على مستوى الخطا .حاكمية كتاب ينفذىا الإنساف
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بزفيف وربضة(  -عالدية( والخطاب التشريعي )إصر وأغلاؿ  -قبيلة  -للحالة البشرية )عائلة 
حاكمية كتاب( سنجد أف  -حاكمية استخلاؼ  -والخطاب الحاكمي )حاكمية إلذية مطلقة 

السياؽ الديتٍ ينتهي لدى ثلاثية تربط ما بتُ )عالدية الخطاب وحاكمية الكتاب وشرعة 
والربضة( وىذه ىي عناصر الإسلاـ ومضامتُ توجهاتو والإطار الذي يؤسس بدوجبو التخفيف 

 .المجتمع العالدي وتقوـ عليو فلسفة التغيتَ الشامل
 

إف ىذا التحليل حبمل في ذاتو منهجا في الفهم وإدراؾ خصائص القرآف الدنهجية في  
ويتجاوز الدطلق القرآني نسبية  ،وتتعدد طرؽ التناوؿ ،الدعوة بحيث يتسع النص الدطلق في الدعتٌ

بيئة التنزيل بل يؤكد على قدرات العطاء القرآني وإمكانيات تواصلو مع سائر قضايا البشرية 
وىي قضايا فَ تطرح من قبل  ،ومعالجتو لكل الأسئلة الدثارة في ساحتنا الدعاصرة وما يأتي بعدىا

ا اـ وبذعل أصوات الدلتزمتُ تبدو نشازً ع لوتكاد تشل الفكر الدتدين بشك ،نّا حادثة ومعاصرةلإ
حتُ تقدـ فقو الواقع التاريخي الدوروث على أنو " الشريعة الإسلاميهة " فتبدو حركات الصحوة 
الإسلامية كأنّا تأخذ بشرعة الإصر والأغلاؿ ويضيق فهمها لعالدية الإسلاـ لتتصورىا أمرا غيبيها 

موقع الإنساف من  -آنذاؾ  -. إذا فهم ىذا يتبتُ يأتي عن طريق الدهدي الدنتظر والسيد الدسيح
 .حاكمية الكتاب

 
فلو بسكن الفكر الإسلامي الدعاصر من استكشاؼ ىذه الآفاؽ فإنو لن يكوف فكرا  

سكونيا يدور في حلقات الواقع التاريخي ويعجز عن حل الدشكلات أو مواجهة التحديات التي 
السلطة والمجتمع وعلاقة النص القرآني بالدتغتَات  الإلذي ومعتٌ يتعلق بعضها بدفهوـ التشريع

الاجتماعية والتاريخية ومفهوـ الإطلاقية في القرآف ومفهوـ التغيتَ ومفهوـ الجماعة والأمة والتقليد 
والاتباع والتجديد والتجدد وإمكانية إعادة قراءة النص القرآني بحيث يعطي النتائج والدلالات 

خاصة فيما يتعلق بدفهوـ الدطلق القرآني في تأسيس المجتمعات  ،لالتي فَ يلتفت إليها من قب
الدعاصرة والدركبة على وحدة السوؽ الصناعي العالدي الدعاصر ومن تلك النتائج والدلالات تقدنً 
فقو بديل عن الفقو الذي أنتج ضمن لرتمعات رعوية زراعية إذف فالقضية أكبر من بذديد يتم 
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أو افتعاؿ التحديث  ،ثر من التحدث بلغة عصرية في موضوعات قديمةوأك ،في دائرة أصوؿ الفقو
لتفستَات تاريخية سابقة مقيدة بعصرىا أو لزاولات التوفيق لدا بدا لدى البعض متعارضا مع 

فالتعارض ىو في أصل الفهم البشري وليس في نصوص الكتاب المجيد المحفوظ بحفظ  .النصػوص
 .الله تعافُ

 
دايات لإحداث التغيتَ والنقلة النوعية للمجتمع وفي كل الابذاىات إنما فإف أوفُ الب ،إذف 

تبدأ بإعادة قراءة النص القرآني وفهمو ضمن متاحات الواقع الدعاصر فإذا كاف الإسلاـ قد 
 : تأسس في مبتدأ عالديتو على

ما في  ( التوفيق الإلذي أو الدفعة الإلذية التي ألفت بتُ القلوب وبصعت بينها "لو أنفقت1
 .(32الأرض بصيعا ما ألفت بتُ قلوبهم ولكن الله ألف بينهم" )الأنفاؿ: 

يتلو عليهم آياتك ويعلمهم الكتاب والحكمة "لتنشئة النبوية للصحابة والرواد ( وا3
 (.136 : ويزكيهم")البقرة

  .لله( وخروج العرب للعافَ كختَ أمة أخرجت للناس تأمر بالدعروؼ وتنهى عن الدنكر وتؤمن با2
 

إف خصائص عالديتنا الراىنة بعد مرور أربعة عشر قرنا على نزوؿ الكتاب الكرنً تتطلب 
لدتغتَات الاجتماعية كوامنو وتوجيهاتو الدكنونة حوؿ امنا إعادة قراءة النص القرآني لاكتشاؼ  

نا في وإطلاؽ ىذه الدراسات للناس وىذا جهد بدأنا بو حتُ تقدمنا بدشروع ،والتاريخية الدعاصرة
إنساف  ،إصلاح مناىج الفكر وإسلامية الدعرفة وىي مهمة تستهدؼ تكوين الإنساف الرسافِ

إف القضية  .التغيتَ وفق الضوابط الدنهجية والدعرفية التي يكشف عنها ىذا الكتاب الكرنً الدطلق
 فليست ،طروحاتو وحلولو للإشكاليات الدعاصرةأالآف قضية بحث وعلم حتى يعطي من القرآف 

ا في ىذا العافَ بدا يملكو من تقنية وطاقة وعناصر فأكثرنا تطورً  ،القضية نابذة عن بزلفنا فقط
بشرية مؤىلة وأنظمة دستورية مستقرة لازاؿ يعاني من أزمات بريط بوجود الإنساف وتفكك 

 .الدأزؽ لا يكوف إلا عالديا فالتحدي عالدي والخروج من .شخصيتو
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فعالدية اليوـ ترتبط بدركزيات  .ط بعافَ متغتَ نوعيا وليس كمياإف ىذا الجهد الفكري يرتب 
صناعية متقدمة خلافا للمجتمعات الرعوية الزراعية واقتصادىا الطبيعي وما كانت عليو العلاقات 

فإذا فَ تكن لرتمعاتنا الإسلامية  ،فقد اختلفت تقنيات الدعرفة ووسائلها .الإنسانية في الداضي
 في عقليتها ونفسيتها( قدرات معزولة عن التأثر بدنتوجها الدادي والفكري تعيش في داخلها )أعتٍ

لتقدنً القرآف إفُ عافَ اليوـ  إف ىذا الجهد الفكريه ف .خصوصا وقد أصبح العافَ قرية صغتَة -
عافَ ال طتَبس ا وىو ما سيهيؤه للتقدـ الذيا ونفسي  ة عقلي  لاميه سة الإىو ما سيعيد بناء الشخصيه 

 .بهداية ىذا القرآف  نوعي ا وليس كمي اتغتَالد
 

وإذا كنا مدعوين لإنقاذ أنفسنا ضمن شروط  ،فإذا كاف ىذا ىو ما عليو واقع العافَ الآف 
فلابد من أف تتجو بحوثنا إفُ فهم الواقع بذات الوقت الذي نعيد فيو قراءة وفهم  ،ىذه العالدية

 .النص القرآني
 

ساؽ الحضارية والأنماط الثقافية والدناىج الدعرفية ومكامن وقراءة الواقع تعتٍ فهم الأن 
ولا تستطيع لرموعة أو مؤسسة أو عدة مؤسسات أف تدعي أف بدقدورىا  ،الدأزؽ في كل منها

وحدىا وبإمكانياتها الحالية البشرية والدادية القياـ بهذا الجهد ما فَ تتضافر الجهود الإسلامية كافة 
في داخل الكياف  ،البحوث والدراسات والجهات الدختصة وبالذات على مستوى مراكز

ولنا عبرة  ،الاجتماعيه والإسلاميه وفي أماكن وجود الأقليهات، بذلك يكوف جهد التغيتَ بصاعيا
ودروس في كيفية بداية عالدية الإسلاـ الأوفُ قبل أربعة عشر قرنا والتي تأسست على خروج أمة 

ذا كانت تلك مقتضيات الحاؿ من قبل فكيف يكوف الأمر فإ .وليس على دعاة ومبشرين أفراد
 ،لقد أدت أمتنا "ختَ أمة أخرجت للناس" رسالتها في الداضي ؟ أماـ عالدية شاملة في عافَ متغتَ

وفي الوسط الجغرافي البشري من العافَ  ،والذادي شرقا ،الأطلسي غربا ،فشملت ما بتُ المحيطتُ
رنً وىذه القاعدة البشرية التي تتجاوز الدليار ومائتي مليوف مسلم لكوأورثنا الله الكتاب ا ،القدنً

ولكننا أورثنا أنفسنا بعد ذلك كثتَا من مظاىر الضعف  ،نتيجة وبشرة لتلك الاندفاعة الأوفُ
فقاعدتنا ىشة التًكيب وىامشية إزاء الدركز العالدي الدتقدـ بالرغم من وفرة  ،والتمزؽ والتخلف
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ومن ىنا  .البشرية –فهمومنا العالدية متًاكبة مع همومنا الجغرافية  ،ها الله لناالإمكانيات التي قيض
تصبح مهمتنا العالدية الراىنة متوقفة على إصلاح أوضاعنا في النطاؽ البشري الجغرافي الإسلامي 

 ،نّا ذات عمق واتساعوفي أماكن وجود الأقليهات، فهي مهمة مزدوجة وبالغة التعقيد والتنوع لإ
العافَ من حولنا بعد  وأوضاع ،نا أف نمضي فيها بإذف الله ليتحقق الذدؼ الدنشود في أوضاعناعلي

 .ذلك
 

  فقو الأقليّات أىميتو ومدى الحاجة إليو:
لقد اتضح لنا من التمهيد الدسهب نسبيها عن تأريخ الفقو كثتَ من السمات التي اتهسم  

تسمت عصور الفقو الإسلاميه في تاريخنا الفقهيه فقهنا الدوروث بها في أدواره الدختلفة. فلقد ا
بسمات وخصائص معيهنة انعكست عليو من جوانب الحياة الدختلفة التي كانت سائدة في الواقع 
. فلكل من السياسة والاقتصاد والاجتماع والثقافة التي كانت تهيمن على المجتمعات  التاريخيه

أفه للفقو ذاتو أثرا فيها، لذلك كاف الفقو الدنتج يمثل  الإسلاميهة في ذلك الواقع أثر في الفقو، كما
حلولا لدشكلات تلك المجتمعات وعلاجا لقضاياىا، وقد يستطيع الوفاء بحاجاتها التشريعيهة 
والثقافيهة وقد يكوف وسيلة أساسيهة من وسائل تعزيز ىويهتها. لذلك فلم يكن مستغربا أف احتل 

ة الفقهيهة والريادة الثقافيهة وموقع قيادة الدعارضة السياسيهة، الفقيو في تلك العصور موقع القياد
 فكاف يمثهل الدرجعيهة الددنيهة للأمهة بجوانبها الدتعدهدة.

  
أمها في عصرنا الحاضر وبعد تتابع الثورات التنويريهة والعقليهة والعلميهة والتقنيهة والاتصاليهة في  

روز ابذاىات العولدة ووسائل العالديهة وتغلغلها فكريها وواقعيها أوربا، وتعميم آثارىا على العافَ، ثمه ب
، وبروز حالة التداخل بأنواعو الدختلفة الذي بدأت  في سائر ألضاء العافَ ومنها العافَ الإسلاميه
تظهر آثاره في الشعوب الدتعدهدة، وبأشكاؿ لستلفة، منها بروز أقلهيات مغايرة في الدين والذوهية 

 بلداف ذات أكثريهات دينيهة أو عرقيهة أو سواىا. وقد حدث ذلك لأسباب اقتصاديهةوالثقافة في 
ات نوعيهة في حياة الأفراد والجماعات لا  وسياسيهة وثقافيهة وغتَىا، وقد أدى ىذا التداخل إفُ تغتَه
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 يمكن بذاىلها، وصار من العستَ الاعتماد على تنزيل فتاوى من فقهنا الدوروث على قضايا الواقع
الدعاصر بحيث يعتمد ذلك التنزيل أولا وبالذات على إسقاط التكييف التاريخي للمسائل على 
واقعنا الدعاصر، أو الانتقاؿ بالدشكلة الدعاصرة إفُ الواقع التاريخيه، وفي كله الأحواؿ سيكوف ىناؾ 

ؿ عند قياس مع فوارؽ كبتَة في الأصل والفرع وفي العلهة لا تسمح بتحقيق قياس شرعيه مقبو 
القائلتُ بو. كما أفه ندرة الفقهاء القادرين على لشارسة بزريج الفروع الحالية والدعاصرة على 
الأصوؿ القديمة، أو تطبيق القواعد الأصوليهة على الوقائع الحادثة؛ يشكهل عائقا آخر أماـ 

ذلك من الحرج  دثالاستفادة التامهة من الفقو الدوروث في معالجة النوازؿ والوقائع الحادثة. وقد حب
أكثر لشها يقدـ من حلوؿ. كذلك فإفه توقف الاجتهاد والضسار لشارستو في أضيق الدوائر وفي 
أشخاص أو لرامع لزدودة لا تستطيع أف تفي بالحاجات الفقهيهة الدتزايدة والدتناميهة، كل ذلك 

فة بكثتَ من الصعوبات، يجعل من عمليهة الاكتفاء أو الاستغناء بالفقو الدوروث وحده عمليهة لزفو 
لشها يجعل الحل لزصورا في الرجوع إفُ الأمر الأوؿ الذي كاف عليو سلف ىذه الأمهة؛ والتعامل مع 

والقيم التي تستند الأحكاـ  –القرآف الكرنً باعتباره الدصدر الوحيد الدنشئ للأحكاـ الشرعيهة 
مل على الكشف عن بياف القرآف في إطلاقو وعمومو وكليهاتو وغاياتو ومقاصده، والع –إليها 

بعضو لبعض، ثمه بيانو بالتطبيقات النبويهة والسنهة المحمهديهة التي جعلت من قيم القرآف الكرنً 
سلوكا مستمرا للأفراد والأمهة ونظاما للمجتمع ومنهاجا عرهؼ البشريهة كيف يكوف فهم الدين 

ع النسبيه الدتغتَه في لستلف الظروؼ وكيف يتم بناء فقو التدين وتنزيل قيهم الدين على الواق
والأزماف ليستخدـ بعد ذلك ما تركو الفقهاء والأصوليوف من قواعد وفتاوى باعتبارىا سوابق تعتُ 
المجتهد الدعاصر في عمليات برقيق الدناط، وتكييف الوقائع، وصياغة الأسئلة الفقهيهة بشكل دقيق 

لدبيهنة لو الدرتبطة بدحكم آياتو بشكل يمكهن من استنباط لتطرح على القرآف الكرنً والسنهة النبويهة ا
 الجواب الدناسب في إطار سائر الدعطيات والدتغتَات المحيطة بالدسائل.

 
إفه الأقليهة تعيش في وسط الأكثريهة، وىي ترتبط بالأكثريهة بروابط كثتَة بحيث يصعب  

رى، فهي الدتصل الدنفصل، ومعرفة بسييزىا عنها إلا في خصوصيات تقل أحيانا وتكثر أحيانا أخ
مستويات الاتصاؿ والانفصاؿ، والتشارؾ والانفراد بتُ الأقليهة والأكثريهة يكشف عن نقاط 
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الاتصاؿ والانفصاؿ بينها، ويساعد في تكييف الوقائع. فنحن نتفق مع الأكثريهة في الخضوع 
ضرائب والتأمتُ والحقوؽ لنظم وقوانتُ مشتًكة تنظم العاـ والدشتًؾ بتُ الجميع، كنظم ال

والواجبات والدسئوليات ولضوىا، ومساحات الفراغ القانونيه أو التشريعيه ىي الدساحات التي 
تتحرؾ الخصوصيات في داخلها. إفه القوؿ بوجود أقليات يفرض وجود مستويات من الدشاركة 

تنحصر بالمجاورة، وأفه  والتداخل بتُ الفريقتُ، فليس الأمر كما يتخيل "السكونيهوف" أفه العلاقة
لكل من الدتجاورين الحق بأف يتصل بجاره أو ينفصل، ولذلك فقد حدهد علماء الإجتماع عدهة 

  -مستويات للمشاركة بتُ الفريقتُ لابد من ملاحظتها وىي:
 يدخل فيو اللغة وأساليب التعبتَ،الدستوى السلوكي في الحياة اليوميهة، و  -1

 اب ولضوه.ونمط الحياة في الطعاـ والشر 
أنماط تصرؼ الأقليهة الدقبولة، والدرفوضة لدى الآخرين، وكيف يمكن  -3

برديدىا بدقة بحيث يمكن رصد ما يثتَ الإعجاب لديهم، وما يثتَ السخرية 
 والاشمئزاز أو الغضب أو الاحتًاـ افٍ.

مستوى الذويهة: وىنا لابد لدؤسسات الأقليهة أف تنظر بتُ حتُ وآخر إفُ  -2
 ىويهتها مقبولة لدى الآخرين، ومعتدا بها، ومشروعة؟ أيه مدى صارت

: وىنا لابد من معرفة مدى تزايد دخوؿ  على مستوى "المجتمع الددنيه" -1
الأقليهة في فعاليات المجتمع، والكشف عن الأىداؼ السياسيهة )الصغرى( 

 والاجتماعيهة والإنسانيهة الدشتًكة التي يمكن تنميهة التعاوف عليها. 
، وذلك بقياـ علاقات النكاح، والدشاركة مستوى الت -2 داخل الاجتماعيه

 في النوادي ولضوىا.
 

 ما ىو فقو الأقليّات ولماذا أعطيناه ىذا الاسم؟ 
كلمة "فقو" فَ تكن من الكلمات الشائعة بالدعتٌ الذي عرفت فيو من  -

ر بعد، بل كانوا يكثروف من استعماؿ كلمة "الفهم" كما مر، لكنههم إذا وجدوا الأم
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وا عن فهمو "بالفقو" بدلا من الفهم. وقد أشار ابن خلدوف في  دقيقا ربدا عبره
مقدهمتو إفُ ىذا حيث قاؿ: "الفقو معرفة أحكاـ الله في أفعاؿ الدكلهفتُ بالوجوب، 
والندب، والكراىة والإباحة، وىي متلقاة من الكتاب والسنهة، وما نصبو الشارع 

أما . الأحكاـ من تلك الأدلة قيل لذا: "فقو" لدعرفتها من الأدلة، فإذا استخرجت
كما علمت   –الذين كانوا يقوموف بالاستنباط في عهد الصحابة فقد كانوا يعرفوف 

"بالقرهاء" بسييزا لذم عن الأميتُ الذين فَ يكونوا يقرءوف وفي ىذا يقوؿ ابن  –
ثم عظمت أمصار الإسلاـ، وذىبت الأميهة من العرب بدمارسة  …خلدوف: "

الفقو وأصبح صناعة وعلما فبدهلوا باسم الفقهاء  لمكلكتاب، وبسكن الاستنباط، و ا
ن القرهاء"، ويشتَ ابن سعد في طبقاتو في تربصة ابن عمر أفه بدايهة استبداؿ موالعلماء 

 لقب "القرهاء" بالفقهاء كاف سنهة أربعتُ ىجرية أو بعدىا بقليل. 
الدوفِه، يقصد بو  الأقليهات ىو مصطلح سياسيه جرى في العرؼ -

لرموعة أو فئات من رعايا دولة من الدوؿ، تنتمي من حيث الجنس، أو اللغة، أو 
الدين إفُ غتَ ما تنتمي إليو أغلبيهة رعاياىا، وتنحصر مطالب الأقليهات عادة في 
الدساواة مع الأغلبيهة في الحقوؽ الددنيهة والسياسيهة وفي مباشرة شعائر العقيدة التي 

 ىذه الأغلبيهة. تؤمن بها
  وىنا لطالب العلم أف يتساءؿ:

؟  إفُ أيه العلوـ الشرعيهة أو النقليهة ينتمي ىذا الفقو -1
وبأيه العلوـ الاجتماعيهة يمكن لذذا العلم أف يتصل، وما مقدار تفاعلو مع  

والاقتصاد، والنفس والتًبيهة، والعلوـ  )الاجتماع، كله منها، وخاصة مع علوـ
 السياسية(. 

لداذا سمي بػ "فقو الأقليهات"؟  أفه عليو أف يتساءؿ: كما -3
وإفُ أيه مدى تعتبر ىذه التسميهة دقيقة ومعرفيهة؟ وىل عهد من الشرع 

 الالتفات إفُ القلة والكثرة أـ فَ يعهد منو ذلك؟ 
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ما ىي النظم التي تعيش "الأقليهة" التي يراد التنظتَ  -2
 الفقهي لذا؟

يش الأقليهة بينها، أىي ما ىي طبيعة الأكثريهة التي تع -1
أكثريهة متسلطة تستبد بها مشاعر الذيمنة والتفرد؟ أـ ىي أكثريهة تعمل على 

قليهات، وما كمو قواعد مدروسة تقدـ ضمانات للأبرقيق توازف متحرؾ بر
 حجم تلك الضمانات وما ىي آليات تشغيلها؟ 

ما حجم ىذه الأقليهة التي يراد التنظتَ الفقهي لذا على  -2
؟ )فلابد من  ويات الدختلفة البشريهة والثقافيهة والاقتصادية والسياسيهةالدست

دراسات اقتصاديهة واجتماعيهة مدعهمة ببيانات إحصائية عن الأقليهات في 
 ؟ (…مناطق لزدهدة: أمريكا الشماليهة / أوربا / أمريكا اللاتينيهة 

ما ىي طبيعة التداخل الدعاشي بتُ أطراؼ المجتمع؟ ىل  -3
الأقليهة مع الأكثريهة في الدوارد والصناعات والدهن والأعماؿ )الحقوؽ  تتداخل

والواجبات( أو أفه ىناؾ بسايزا من خلاؿ سياسات تسعى إفُ إيجاد وتكريس 
 الفواصل في ىذه الجوانب؟ 

ما طبيعة الجغرافيهة السكانية وىل ىناؾ تداخل أو أفه  -4
موارد طبيعيهة خاصة  ىناؾ فواصل وعوازؿ طبيعيهة أو مصطنعة؟ وىل ىناؾ

 بالأقليهة أو بالأكثريهة أو أفه ىناؾ مشاركة في ذلك؟ 
ىل الأقليهة تتمتع بعمق حضاري وىويهة ثقافيهة تؤىل ولو  -5

 ؟  ؟ وما أثر ذلك لدى الأكثريهة في الددى البعيد للهيمنة الثقافيهة
ىل للأقليهة امتداد خارج حدود الدوطن الدشتًؾ، أو ىي  -6

 ؟  ؟ وما تأثتَ ذلك في الحالتتُ امتداد لذا أقليهة مطلقة لا
؟  ىل للأقليهة فعاليهات وأنشطة بررص على التميزه بها -14

، أ  ـوما ىي تلك الفعاليهات، وىل تستطيع لشارستها بشكل عفويه وتلقائيه
؟  لابد من قادة ومؤسسات تساعدىا على تنظيم لشارستها لتلك الفعاليات
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ؤسسات أو التنظيمات أو القيادات في وما ىو الدور الذي تلعبو ىذه الد
يز على ىويهتها الثقافيهة، حياة الأقليهة، ىل ىو تسليط مزيد من الضوء والتًك

تصبح ىذه الدؤسسات وسيلة لتكوين شبكة من الدصافٌ، قد تساعدىا وىل 
على استمرار التًكيز على خصوصيات الأقليهة، وإقناعها بأفه الخصوصيهة 

والدسوغ لاعتبارىا أقليهة، وآنذاؾ قد توصل ىذه الدؤسسات  الثقافيهة ىي الدبرر
أبناء الأقليهة إفُ طرح سؤاؿ خطتَ حوؿ مدى قيمة  –دوف أف تشعر  –

وأهميهة ىذه الخصوصيات، وفَ لا نتجاوزىا فنريح ونستًيح، أو نعمل على 
 إقناع الأكثريهة بها؟!

كيف يجيب أبناء الأقليهة بدقة تعكس الخاص بهم  -11
 ؟  ؟ وماذا نريد : من لضن ؾ مع الآخرين عن سؤالتُوالدشتً 

إذا كانت الأقليهة بسثهل مزيجا من جذور تاريخيهة عرقيهة  -13
فكيف يمكن  –كما ىو الحاؿ بالنسبة للأقليهة الدسلمة في أمريكا   –ودينيهة 

برديد معافَ ىويهتها الثقافيهة دوف الوقوع في خطر دفع بصهورىا إفُ حالة 
 ر أو الانكفاء على الذات؟ الذوباف في الآخ

في كثتَ  –تقوـ مؤسسات وقيادات المجموعات العرقيهة  -12
بالتًكيز على الفلكلور الشعبيه للتذكتَ بالذويهة، ثم تتجاوز  –من الأحياف 

 ذلك إفُ عدة قضايا منها: 
إعطاء تفستَات للأقليهة التي تنتمي إليها عن جذورىا  - أ

لتساعد الأقليهة على الإجابة على سؤاؿ  التاريخيهة، ومزاياىا ومبررات وجودىا
 "من لضن" وضمنا عن سؤاؿ "ماذا نريد". 

براوؿ تلك القيادات والدؤسسات أف تكوف لزط آماؿ  - ب
 المجموعة التي تعتبر "أقليهة"، والدعبر عن آمالذا وآلامها وعواطفها ومشاعرىا.

 تعمل على بذميع عناصر الأقليهة وإقامة روابط بينها. - ت
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ىذا لتكوف وسيلة أمن معاشي وتكافل  وقد تتجاوز - ث
وفي ىذه الحالة لابد من اجتماعي في بعض الأحياف كما في الحالة اليهوديهة. 

: كيف يمكن إيجاد الوعي الضروري لتجاوز الأقليهة ما قد  طرح السؤاؿ التافِ
حبدث من ردود أفعاؿ لدى الأكثريهة، وامتصاص سلبيات ىذه الأمور دوف 

 تها. التفريط بإيجابيا
كيف يمكن إنماء الفعاليهات الدشتًكة بتُ الأقليهة  -11

؟ وما ىي الدستويات التي يجب ملاحظتها في ىذه المجاؿ، وكيف  والأكثريهة
يمكن الوصوؿ والفصل بتُ مقتضيات المحافظة على الذويهة الثقافيهة "الخاصة" 

ز ما يمكن أف والذويهة الثقافيهة "الدشتًكة"، وماذا على الأقليهة أف تفعل لتميي
يتحوؿ إفُ مشتًؾ من أجزاء ثقافتها، وما الذي تستطيع أف تتبناه من 

 الدشتًؾ الدأخوذ من ثقافة الأكثريهة، وما ىو دور الأكثريهة في ىذا؟
 ؟ما مفهوـ "الفقو" الذي يمكن أف ندرج برتو "فقو الأقليهات" -12

إفُ صناعة كما لقد ع رؼ "الفقو" قبل أف تتمايز العلوـ الإسلاميهة، وتتحوؿ  
ربضو  –: "الفقو الأكبر" الذي نسب إفُ الإماـ أبي حنيفة  يقوؿ ابن خلدوف

في كتابو الدعروؼ "الفقو الأكبر"، فعن ذلك الفقو تولدت علوـ الفقو  –الله 
وأصولو، وفقو الأقليهات أوفُ بو أف ينسب إفُ ذلك الفقو الأكبر، ليخرج من 

الدائرة في ذلك الفقو الدذاىبي إفُ دائرة أوسع،  دائرة الفتاوى الفرديهة والجزئيهة
على  –إف شاء الله  –وىي دائرة "فقو الكتاب والسنة"، فذلك سيعتُ 

بلورتو وتطويره وبناء قواعده، بدلا من أف يكوف فرعا على فرع أو قياسا على 
 قياس.

 
 تولهدت عنها العلوـ والفقو الأكبر في تراثنا الإسلامي يقابل الفلسفة في العلوـ الغربيهة التي

يزاؿ عنو قد تولهدت علومنا سابقا ولا الاجتماعيهة بصفة خاصة، فالفقو الأكبر قابل للتوليد، بل
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أصوؿ الفقو / تفستَ آيات الأحكاـ وأحاديثها /  : قادرا على العطاء فقد تفرهعت عنو علوـ
 فيه والدذاىبيه والدقارف.والقواعد/ والفقو بأنواعو الخلا بزريج الفروع على الأصوؿ/ الجدؿ /

  
ف فقو الأقليهات فقو نوعيه يراعي ارتباط الفقو بظروؼ الجماعة لا بالدكاف الذي تعيش فيو إ

ىو فقو بصاعة لزصورة لذا ظروؼ خاصة يصلح لذا ما لا يصلح لغتَىا.  –فه ىذا الفقو لإفقط، 
  -وىنا يمكن أف نثتَ سؤالا مشروعا آخر وىو:

 ؟  افعيّ للتغيير الذي أحدثو في فقو الجديد في مصرىل أصّل الإمام الش
   ؟ وىل أصّل الصاحبان أبو يوسف ومحمد لما خالفا فيو أبا حنيفة

والجواب البسيط والسريع عن السؤالتُ: لا فَ يفعل أيه منهم ذلك. لذلك رأينا ضرورة ربطو 
كل وبذاوز فكرة منطقة الفراغ بالفقو الأكبر في إطار وضع الفرع في إطار الكل بعد إعادة قراءة ال

. ففقو الأقليهات عليو أف يجيب على الأسئلة السابقة وأسئلة أخرى كثتَة  التشريعيه أو الفقهيه
 :  منها

 
 ائع التي نواجهها في خارج المحيطكيف نتعامل مع الوق -13

 الجغرافي الإسلاميه على اختلافها؟ 
فه ىل عرؼ الإسلاـ فقو الأقليهات، وىل يمكن القوؿ بأ -14

على ا تأثتَ ذلك على فقو الأقليهات و ىناؾ فقو أقليهات وفقو أكثريهات، وم
 الدراسات الفقهيهة بشكل عاـ؟

ىل يمكن الاستعاضة بفقو النوازؿ عن فقو الأقليهات،   -15
  حالة الإيجاب وحالة السلب؟ –كيف ولداذا في الحالتتُ 

 ؟ ما أثر الفقو في أعراؼ الناس وعاداتهم، وما أثرىا فيو -16
جود الدسلمتُ في الغرب من قبيل النوازؿ أـ ىو وجود و  -34

 ؟ أصلي يراد لو البقاء والاستمرار
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فقو الأقليهات أىو فقو الرخص الفرديهة والتأويلات، أـ  -31
 ؟ فقو النموذج

الرخص / العزائم / الضرورات / الحرج / السنن / البدع  -33
يكوف ىذا / كيف يمكن لفقو الأقليهات احتواؤىا ووضعها في إطاره، وىل س

 الفقو فقو الدثاؿ وفقو الواقع، أو فقها لأحدهما؟ 
مصادر فقو الأقليهات ما ىي وكيف يمكن برديدىا بدقة،  -32

 ؟  وما موقع فقو النوازؿ والرخص والضرورات منو
 

وىنا أود أف أقدهـ شيئا من بذربتي الشخصيهة قد يعتُ في توضيح مدى الدعاناة التي عانيناىا في 
 : ىذا المجاؿ

  
حتُ غادرت العافَ الإسلاميه إفُ أمريكا وقرهرت الإقامة فيها ابتليت بالإضافة إفُ قيادة 

بفضل الله  –للعمل فيها برئاسة المجلس الفقهي لأمريكا الشماليهة. لقد كنت  الدؤسسة التي ذىبت
ر مزوهدا بتكوين شرعيه لا بأس بو، فقد أتيحت فِ فرصة التلقي على أيدي علماء كبا –تعافُ 

في بلدي وفي الخارج، ولشارسة أصوؿ الفقو والفقو دراسة وتدريسا، وكنت ذا انفتاح على تراث 
الدسلمتُ الأصوفِه والفقهيه بكل مذاىبهم، دوف تفريق، مع اىتماـ خاص بدعرفة النموذج الدعرفي 

 والأيديولوجيا الكامنة في نموذج كل منهم. 
 

 ىناؾ بدأت أدرؾ بساما لداذا كاف للشافعي وقبل أف أنّي السنة الأوفُ من فتًة إقامتي
فقهاف قدنً وجديد، ولداذا تعدهدت أقواؿ بعضهم والرواية عنهم في الدسألة الواحدة، ولداذا برزت 
تلك الدصطلحات لضو على الأصح، وعلى الأظهر، والظاىر، والصحيح، ولضوىا من الراجح 

اب ظهور المجتهدين في الدذىب، والأرجح والدرجوح وما إليها. كما بدأت تتضح فِ أسب
ة نوعيا والدتزايدة. كما كنت أحاوؿ  وأصحاب التخريج، ولضوىم لتلبيهة الاحتياجات الدتغتَه
ملاحظة النتائج الإيجابيهة والسلبيهة لدا نفتي بو على الذين يمارسوف ذلك، وكثتَا ما كنت أبصع 
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شاىتَ في العافَ الإسلاميه بحثا عن الأسئلة وأبعث بها إفُ دور فتوى ولرامع علميهة وفقهاء م
الأصح والأمثل والأيسر للمسلمتُ دوف تقيهد بدذىب، بل في لزاولة للنظر في أدلة من يفتي، 
والدوازنة بتُ الفتاوى في ضوء وسائل وأدوات التًجيح الدعهودة لدى الأصوليهبن. وقد أحلت مرة 

لرمع الفقو الإسلاميه الدوفِه في جدة،  لرموعة من تلك الأسئلة قاربت ثلاثتُ سؤالا ىاما، إفُ
وإفُ أئمة الدذاىب الدعاصرة، وبعد ثلاث سنوات حصلت على إجابات على جلهها، وتوقف 
العلماء عن الإجابة عن عدد منها باعتبارىا مشكلة ولا سوابق لذا في الفقو الدوروث. وعدد لا 

ومشقة لو نفذه الدستفتيي كما بأس بو من تلك الإجابات كاف من النوع الذي يؤدي إفُ حرج 
 ىو. 

 
فتأكدت لديه ضرورة برمهل الدسئوليهة الاجتهاديهة مهما كلهف الثمن. فحاولت تطبيق 
القواعد الأصوليهة على تلك الوقائع فكاف لذا وعليها، وحاولت التخريج على بعض القواعد 

وجولات في التًاث الأصوفِه الأصوليهة والفقهيهة فما أسعفنا ذلك كثتَا، وكانت معاناة حقيقيهة 
والفقهيه ومراجعات في الدصادر التشريعيهة ودراسات نقديهة لفتاوى الدعاصرين عادت عليه وعلى 
بعض من قبلوا الدغامرة معي بخبرة لا تقدهر بثمن، أحاوؿ الآف نقلها إفُ بعض الطلبة الجادين في 

فتَجينيا. وبدأنا ببلورة ما  –في ليزبرج  جامعتنا الفتيهة، جامعة العلوـ الإسلاميهة والاجتماعيهة
تسميهتو "بفقو الأقليهات"، وىو فقو يعتمد على كثتَ من القواعد الأصوليهة الدوروثة  اصطلحنا على

متجاوزين قضايا " الضرورات،  -خاصة في لرالات القضايا والدباحث الدتعلقة بالألفاظ ودلالاتها
التًبويهة التي تتًكها في لأسباب تتعلق بالآثار النفسيهة و بها" لوالعرؼ، والعادة، والنوازؿ، وما يتعلق 

نفوس الدسلمتُ. كما سنستفيد من البحوث العلميهة الدستفيضة في صياغة الإشكاؿ أو السؤاؿ 
في ضوء العلوـ والدعارؼ الاجتماعيهة الدعاصرة ومناىجها في وصف الظواىر، فالأقليهة موضوع 

والاقتصاد، والتًبية وعلم  ناسة،الاجتماع، والإنثروبولوجيا أو الأوعلم تتناولو العلوـ السياسيهة، 
. فإذا بسهت صياغة السؤاؿ بشكل دقيق حاولنا البحث في موروثنا الأصوفِه والفقهي عن النفس

أيهة سوابق أو نظائر، فإف تأكد لنا أفه السؤاؿ واقعة حادثة لا سابقة لذا في تاريخنا لجأنا إفُ 
باعتباره الدصدر الدنشئ للأحكاـ. ورجوعنا إفُ القرآف الكرنً لا يقف عند ما عرؼ  القرآف المجيد
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 :كما قاؿ أبو علي الفارسي  –لدى الأصوليتُ بآيات الأحكاـ، بل ننظر في كتاب الله كلهو 
علما   –كما قاؿ الشافعي وغتَه   –"على أنهو بصلة واحدة"، فإنهنا نؤمن بأفه في الأمثاؿ القرآنيهة 

، وكذلك في القصص القرآني، فالقرآف كتاب القيم والقيم العليا والدقاصد الكبرى التي تكاد كثتَا
: التوحيد / التزكيهة / العمراف، وبها ترتبط سائر القيم الأخرى  بذدىا في كل سوره وآياتو ىي ثلاثة

لثلاثة قيم من العدؿ والإحساف والحريهة والدساواة ولضوىا لشا تعرهض القرآف لو. وىذه القيم ا
حاكمة، ومقاصد عليا للشارع نصه القرآف المجيد عليها في آيات كثتَة، وفيها قدرة على 
الانعكاس على سائر الأفعاؿ والتصرفات الإنسانيهة وإعطائها أقيامها؛ ولذلك فإنّا تشكل 

 منظومة متكاملة لبناء منهجيهة اجتهاد معاصر. 
 

ر، ويفسهر بعضو بعضا، ويبتُه بعضو بعضا كما ميسهر للذك –بفضل الله تعافُ  –والقرآف 
يعرؼ ذلك الجميع، كما أفه "القراءة الدعرفيهة" الشاملة للسنهة النبويهة في وحدتها، وربطها بقيم 
القرآف الحاكمة تقدـ بيانا شاملا لدنهجيهة فقو التديهن والتنزيل على واقع متغتَه إذا درست غاياتها 

والقرآف ىو أىم مصادر فقو الأقليهات باعتباره   القرآف وأىدافو.وأىدافها في ترابط مع غايات 
 : ل فهم لزدهداتو وأهمهاظالشرعيهة، والرجوع إليو يتم في  الدصدر الوحيد الدنشئ للأحكاـ

 
وحدة القرآف البنائيهة في ذاتو وقراءتو باعتباره معادلا للكوف وحركتو،  -1

تطبيقا لقيم القرآف، وتنزيلا  ن الدعصوـ والنظر إفُ السنهة النبوية باعتبار صدورىا ع
لذا في واقع معتُ، باعتبارىا واحدة في ذاتها، ومتحدة مع القرآف باعتبارىا بيانا لو 

 وتنزيلا لقيمو في واقع نسبيه لزدهد.
 
عربية القرآف، وىي لزدد مهم لا تبدو أهميتو لدن فَ ينظر في البلاغة بكل  -3

 صها. فروعها وفقو اللغة العربية وخصائ
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الجمع بتُ قراءة القرآف والسنة بالدعتٌ الذي ذكرنا وبتُ الكوف وحركتو،  -2
إذ في ذلك بصع بتُ القراءتتُ وىو في الوقت نفسو الذي يمكهن المجتهد الدعاصر من 

 إتقاف صياغة الإشكاؿ الفقهيه الدعاصر ثم إتقاف صياغة الجواب القرآني عليو. 
 
ستًجع تراث النبوات وقاـ بنقده وتنقيتو من  الإيماف بأفه القرآف المجيد قد ا -1

من الشوائب وذلك لتوحيد ريف وأعاد تقديمو منقهحا خاليا كل ما أصابو من بر
تراث مرجعيهة البشريهة، ذلك ىو تصديق القرآف وىيمنتو على تراث النبوهة كلهها. 

 وىيمنتو على السنة النبويهة الدطههرة وتصديقو عليها كذلك. 
 
لقرآف الكرنً: وىي التي تربط بتُ النفس الإنسانيهة والواقع الغائية في ا -2

الإنسانيه الدرئي باللامرئي وىو الغيب وتزيل فكرة العبث والدصادفة التي نفاىا القرآف 
"أحبسب الإنساف أف يتًؾ  (112الكرنً " أفحسبتم إنما خلقناكم عبثا" )الدؤمنوف:

فستَ وإدراؾ العلاقات بتُ (، وذلك ما يمكن من فهم وت23 : سدى" )الإنساف
الغيب والشهادة وبتُ النص الدطلق وىو القرآف، والإنساف والواقع، وتوجد نوعا من 
الكشف عن الفارؽ الدقيق بتُ إنسانيهة الإنساف وبتُ فرديهتو، فالإنساف باعتبار 

ي إنسانيهتو لسلوؽ كوني مطلق الإنسانيهة، وىو باعتبار فرديهتو لسلوؽ نسبيه، لذلك تنتف
الاحتمالية والأقواؿ الدتذبذبة كما تنتفي العبثيهة عن التاريخ والمجتمع وكذلك الدصادفة، 

 وتؤدي إفُ ربط غاية الخلق بالحق. 
 
ما أكدهه القرآف من أهمية البعدين الزماني والدكاني في كونيهة الخلق  -3

لأشهر الإنساني. ففي الجانب الزماني أكد القرآف ذلك البعد بتعقيبو على برديد ا
باثتٍ عشر شهرا ومنع النسيء وبرريمو بقولو "ذلك الدين القيهم فلا تظلموا فيهن 

وفي الجانب الدكاني جعل لنا أرضا لزرهمة وأرضا مقدهسة،  .(23أنفسكم" )التوبة:
وأرضا ليست كذلك. وفي ىذا الإطار يمكن أف تفهم فكرة امتداد الإنساف منذ خلق 
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النار والعياذ بالله. إفه ذلك الامتداد ىو الذي يربط آدـ وحواء حتى دخوؿ الجنة أو 
 بتُ كونيهة القرآف وكونيهة الإنسانيهة. 

انتفاء التكليف بدا لا يطاؽ مطلقا وبالتافِ فإنهو لا مكاف لأفكار الجبر  -4
في الإسلاـ إذ أفه كله شيء مرتبط بالقدرة الإنسانيهة "لا يكلهف الله نفسا إلا 

وحتى اكتشاؼ منهج الحق وسبل الوصوؿ إليو مرتبط  ،(353:  وسعها" )البقرة
بقدرات الإنساف الدرئيهة واللامرئيهة وقوي الوعي الثلاثيه فيو )السمع، البصر، والفؤاد(، 

ستباقيهة للزمن وقابليهات التفكتَ والاختيار والقدرة على التنبؤ والقدرة على الرؤية الا
وىو )اللامرئي في الإنساف( والغيب  وىي)من خلاؿ العلاقة بتُ النفس الإنسانيهة 

 وسائر الدركبات الكونيهة اللامرئيهة.  (اللامرئي في الوجود
 
حريهة الإنساف وحريهة اختياره ىي مطلقة بحسب القرآف الكرنً، كما في  -5

ولذلك فهو إمها شاكرا وإمها كفورا. والنفس  (،46 - 42آيات "سورة النحل" )
فعدلذا وألذمها فجورىا وتقواىا ليختار الإنساف الفجور أو الإنسانيهة سوهاىا الله تعافُ 

التقوى بحسب حريتو ومسئوليتو وقدراتو وقوي الوعي فيو وسائر الدؤثرات في ذلك، 
أمها الحق فهو ثابت بنفسو وبو ترتبط الغائيهة، والإنساف قد يكتشف الدنهج إليو فيتجو 

ظر إفُ الدنهج وفي الدنهج بتُ لضوه بخط مستقيم فلا يخطؤه، وقد بزتلف زوايا الن
 البشر فيحدث التدافع. 

 
لضن نؤمن بوجود منطق قرآني كامن فيو بحيث أفه قواعد ذلك الدنطق  -6

على الكشف  –عز وجل –مبثوثة في ثنايا الكتاب، وأفه الإنساف قادر بتوفيق الله 
وبتُ  عن قواعد الدنطق لتساعده في تسديد عقلو الذاتي وترشيد حركتو والربط بينو

قوى الوعي الذاتي في الإنساف بإحكاـ، كما أفه ىذه القواعد ذاتها يمكن أف تشكل 
قوانتُ تعصم العقل الدوضوعي الدفارؽ للعقل الذاتي من الشذوذ والشرود والخطأ 
والالضراؼ وأفه ىذا الدنطق القرآنيه يستطيع أف يوجد قاعدة مشتًكة للتفكتَ بتُ 
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دوائر ىيمنة العقل الذاتي القائم على مسلهمات  البشر تساعدىم على الخروج من
تقليد الآباء وتراثهم وما يتبع ذلك من مسلهمات قبليهة يستطيع الدنطق القرآني أف 

 يخرجهم منها إفُ الدنطق الاستدلافِ أو البرىاني. 
 
القرآف معادؿ موضوعي للكوف وحركتو، فهو يعادؿ الوجود الكونيه  -14

تو، ويتجاوز الابراد مع أيه جزء من أجزائو وذلك وحركتو، ويستوعب الكوف وحرك
في إطار السقف الدعرفيه العلميه القائم، ووحدة التفكتَ الدنهجي وعالديهتو، وفي دائرة 
شروط الضوابط الدنهجيهة العلميهة للعقل الدوضوعي. فإفه النص القرآنيه يعمل في 

بابذاه القيم العليا والأىداؼ  ابذاىتُ، الأوؿ ىو ابذاه برريك الواقع العربي عند نزولو
التي رسمها بشكل حبتملو ذلك الواقع ولا ينبو عنو. والثاني ابذاه لضو الدستقبل ليعمل 

وىذا ىو ما فات قاضي البصرة على احتوائو والإحاطة بو بحيث يهيمن عليو. 
كل ما جاء بو القرآف حق ":  الله بن الحسن وفَ يفهمو على وجهو حتُ قاؿعبيد

فالقوؿ بالقدر صحيح ولو أصل في الكتاب، والقوؿ بالإجبار  لى الاختلاؼويدؿ ع
مصيب، ومن قاؿ بهذا فهو  صحيح ولو أصل في الكتاب، ومن قاؿ بهذا فهو

فه الآية الواحدة ربدا دلهت على وجهتُ لستلفتُ، واحتملت معنيتُ مصيب؛ لإ
: ىؤلاء قوـ  يبكل مص":  . وسئل يوما عن القدريهة والجبريهة، فقاؿ" متضادين

: فكل من  وكذلك القوؿ في الأسماء":  . قاؿ" عظموا الله، وىؤلاء قوـ نزهىوا الله
سمهى الزاني مؤمنا فقد أصاب، ومن سمهاه كافرا فقد أصاب، ومن قاؿ: ىو فاسق 

فه وليس بدؤمن ولا كافر فقد أصاب، ومن قاؿ: ىو كافر مشرؾ فقد أصاب. لإ
كذلك السنن الدختلفة كالقوؿ ":  قاؿكما . "انيالقرآف قد دؿه على ىذه الدع

بالقرعة وخلافو، والقوؿ بالسعاية وخلافو، وقتل الدؤمن بالكافر، ولا يقتل مؤمن 
ولو قاؿ: أف القاتل في "قاؿ: وكذلك ، " بكافر، وبأيه ذلك أخذ الفقيو فهو مصيب

ا  ا؛ إذ النار كاف مصيبا، ولو قاؿ: ىو في الجنة كاف مصيبا يريد بقولو إفه الله  كاف إنمه
. وكاف يقوؿ في قتاؿ علي لطلحة والزبتَ " تعبده بذلك، وليس عليو علم الغيب
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 – 22ص  " )تأويل لستلف الحديث…إفه ذلك كلهو طاعة لله تعافُ":  وقتالذما لو
24.)   

  
: الخطاب القرآني يخالف خطابات الأنبياء  عالديهة الخطاب القرآني -11

طابات اصطفائيهة موهجهة إفُ أمم تمه اصطفاؤىا أو قرى السابقتُ والتي كانت خ
إفُ عشتَتو الأقربتُ، إفُ أـ  : أمها الخطاب القرآني فقد تدرهج من الرسوؿ  لستارة

القرى ومن حولذا، ثمه إفُ الشعوب الأميهة كلهها، ثمه إفُ العافَ كلهو؛ وبذلك صار ىو 
الديهة الراىنهة والتي فَ تبرز بهذا الكتاب الوحيد الذي يستطيع أف يواجو الحالة الع

الشكل إلا في عصرنا. والعافَ الأوؿ أو الدتقدهـ الدعاصر قد بذاوز حالتتُ من الحالات 
التي لايزاؿ عالدنا الإسلاميه الوارث لفقهنا التقليدي يعيشهما وهما حالتا الفطريهة 

خطاب يوجو إفُ  الساذجة والدوضوعيهة الوضعيهة الساذجة كذلك. أما اليوـ فإفه أيه 
 : عافَ اليوـ ينبغي أف يعتمد على قاعدتتُ

أف يكوف خطابا صالحا لأف يكوف عالديها وذلك بأف  - أ
 يقوـ على قواعد مشتًكة وقيم مشتًكة. 

أف يكوف منهجيها أي خطابا قائما على قواعد منهجيهة  - ب
ضابطة للتفكتَ الدوضوعي. وليس ىناؾ كتاب على وجو الأرض يستطيع أف 

 ذه الشروط إلا القرآف المجيد ذاتو. يوفر ى
  
حاكميهة الكتاب الكرنً: ىذه المحدهدات الدذكورة ستجعل من القرآف  -13

الكتاب الحاكم للبشرية، ومرجعها الأساس في فقهها وتشريعها وقيمها ومقاصدىا 
وغاياتها. ويأتي دور السنهة النبويهة ىنا ليقدهـ النموذج الأمثل في الربط بتُ القرآف 

 مو والواقع الدعاش بأقوى وبأحسن وبأفضل ما يكوف الربط. وقيه 
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الواقع الحياتي بدركباتو الدختلفة يشكهل مصدر لصياغة السؤاؿ أو  -12
الإشكاؿ الفقهيه وما فَ يفهم ىذا الواقع بدركباتو كلهها فإنهو من الدتعذر صياغة 

بو إفُ الإشكاؿ الفقهيه أو السؤاؿ الفقهيه بشكل ملائم بحيث يمكن الذىاب 
رحاب القرآف الكرنً لتثويره واستنطاقو الجواب. ففي العصر النبويه كاف الواقع يصوغ 

؛ وأمها في عصرنا ىذا فإفه الوحي بتُ أيدينا ولضتاج إفُ  السؤاؿ فيتنزهؿ الوحي بالجواب
أف نتقن صياغة إشكاليهاتنا وأسئلتنا لنذىب بها إفُ القرآف الكرنً ونستنطهقو الجواب 

فقو التنزيل ومنهجيهة الربط بتُ النص الدطلق   ستنطهق من سنهة الرسوؿعنها ون
 والواقع النسبي الدتغتَه نوعيها وكميها.

 

دراسة القواعد الأصوليهة بكل تفاصيلها بدا فيها مقاصد الشريعة، وذلك  -11
في لزاولة للاستفادة بها في صياغة وبلورة قواعد فقهنا الدعاصر والبناء عليها بعد 

بل لابد من تكييف الدراسة للمقاصد، وربطها بالقيم العليا الحاكمة، ذلك. 
 وملاحظة الفروؽ الدقيقة بتُ مقاصد الشارع ومقاصد الدكلفتُ. 

  
الرجوع إفُ الفقو الدوروث في إطار الدنهجيهة الدذكورة لا باعتباره مرجعا  -12

وفي الفقو يمكن للفتوى أو صياغة الحكم، بل باعتباره سوابق في الفتوى وفي القضاء 
الاستئناس بها واستخلاص منهجيتها والبناء على ما يصلح البناء عليو منها. وحتى 
يتم استخلاص الجواب الفقهيه في إطار ىذه الدنهجيهة ينبغي أف ينظر إفُ ذلك 
الجواب على أنهو أمر لابد من اختباره في الواقع فلكل حكم فقهيه أثر في الواقع قد 

ا يكوف استخلاص الفتوى قد تم وفقا لقواعد منهجيهة ضابطة، وقد يكوف إيجابيها قيم
حبدث خلل في أي مستوى من الدستويات وآنذاؾ يكوف الأثر الدتًتب على الفتوى 
أو على الحكم في الواقع أثرا سلبيها فتجب مراجعتو للتأكد، وبذلك تكوف عمليهة 

تُ الفقو والواقع، فالواقع استنباط الأحكاـ وتقدنً الفتاوى عبارة عن جدؿ متواصل ب
   لستبر يستطيع أف يبتُه لنا صحو وصدؽ الفتوى من عدمها.
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ىذا وقد بست معالجة بعض القضايا الذامهة في ضوء قواعد ىذا الفقو، وىي معروضة للنظر 
 من أىل العلم، ونرحب بنقدىا من قبلهم، ومنها: 

 الدشاركة في العمل السياسيه بأنواعو في أمريكا.  -1
. العم -3  ل في الجيش الأمريكيه
 التجنس بالجنسيهة الأمريكيهة. -2
برديد مفهوـ الدار في أمريكا خاصة، برديدا مغايرا  -1

 للمنقوؿ فقها. 
 

تلك مجرد معالم وجيزة مختصرة لعل حوارات أىل العلم تساعدنا على إنضاجها 
يم إجابات  واختبارىا والبناء عليها. وقد جربناىا في بعض ما افتينا بو فساعدت على تقد

كان فيها ما يستحق النظر: فنسأل الله المبتدئ لنا بنعمو قبل استحقاقها، المديمها علينا، 
مع تقصيرنا في الإتيان على ما أوجب بو من شكره بها، الجاعلنا في خير أمة أخرجت 

نا للناس: أن يرزقنا فهما في كتابو، ثمّ سنّة نبيو، وقولا وعملا يؤدي بو عنّا حقّو، ويوجب ل
  نافلة مزيده.

 
   وأخــــــــــــــــــــر دعـــــــــــــــــوانا أن الحمد لله رب العالمـــــــــــــــــــين  
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